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Makale / Article

Bir Idracla Tarih Tahrif Olur mu?

Ebubekir Sifil

Ozet

Idrac, erken dénemlerden itibaren {izerinde durulmus bir hadis problemidir. Hadisin hem
senedinde hem de metninde vaki olabilir. Bu makalede, metninde idrac vaki oldugunu
diistindiigiimiiz bir rivayet iizerinde durulacaktir. Buhari, ibn Hibban ve Taberani tarafindan
aktarilmis olan bu rivayet, Hz. Peygamber’in vefatinin akabinde dnce beni Sa’ide sakifesinde
—simirli sayidaki sahabinin re’yiyle— ve ertesi giin Mescid’de —daha genis bir katilimla— biat
edilerek halife segilen Hz. Ebl Bekr’e, Hz. Ali’nin, ancak Hz. Fatima’nin vefati sonrasi biatbiat
ettigini Hz. Aige’nin agzindan aktarmaktadir. Bu rivayet sadece biinyesinde teknik bir problem
tasimasi cihetinden degil, daha dnemlisi tarihi bir hadiseyi hakikate aykir1 bi¢imde yansitmasi
cihetinden de iizerinde durmay1 fazlasiyla hak etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, idrac, isnad, metin, Buhari, Ziihri.

Abstract

Idraj is a hadith issue that has been highlighted ever since the beginning of hadith science. Both
the isnad and its text may contain it. In this article, we will focus on a narrative in whose text
we believe to be an idraj. According to al-Bukhari, Ibn Hibban, and al-Taberani, this narrative
relates that following the Prophet’s death, Hz. ‘All gave homegate to Abti Bakr after Fatima’s
death. This narration was told from Aisha’s perspective. This narrative must be examined since
it not only contains a technical flaw but also depicts an inaccurate historical event.

Keywords: Hadith, Idraj, isnad, text, al-Bukhari, al-Zuhri.

* Dog. Dr, Yalova Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, ebubekir.sifil@yalova.edu.tr,
orcid: 0000-0002-2625-2316.
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Giris

“] «

Sozlikte “kumas, kagit gibi nesneleri diirmek, sarmak“! “bir seyi baska bir
seye katmak/eklemek”” anlamina gelen “idrac (z!,*¥')” kelimesi, bir hadis 1stilah1
olarak “raviye ait bir soéziin, dinleyenin hadisten zannedecegi sekilde rivayet
edilmesi”dir® Metinde vaki oldugu gibi, isnadda da vaki olur.* Hadisin biinyesinde

PRt}

vaki gizli bir illet olmas1 hasebiyle “ilelu’]-hadis” disiplini icinde miital4a edilmesi
dogru olan idrac, -hadiste gecen bir kelimeyi aciklamak gibi bir amacla- bilin¢li
yapilabildigi gibi, -raviye ait bir s6zii hadisten zannedilerek hadis metniyle
birlikte nakledilmesi gibi- dalginlik sonucu da vaki olabilir. Ne suretle ve maksatla
yapilirsa yapilsin, isnadin ya da metnin aslindan oldugu izlenimi veren idracin
bir problem tegkil edecegi aciktir. Miitekaddimtn déneminde “ilel” ve “mesail”
baslikli eserlerde tek tek bahse konu edilen rivayetler baglaminda daginik halde
karsimiza cikan idrac meseleleri, ilk defa el-Hatib el-Bagdadi (463/1071)
tarafindan miistakil bir eserde ele alinmistir. Onun el-Fasl’da yedi tiire ayirarak

ele aldigr® idrac problemi, daha sonraki usul eserlerinde miistakil bir baslik

1 Cevheri, Ebt Nasr ismail b. Hammad, es-Sthah (Halil Mahmuad Siha tertip ve tahkikiyle,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut-1426/2005), s. 337.

2 IbnManzir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari, Lisanu’l-Arab
(Emin Muhammed Abdiilvehhab - Muhammed es-Sadik el-Ubeydi tahkikiyle, Daru
ihyéi’t-Turési’l—Arabi - Miessesetu’t-Tarihi'l-Arabi, Beyrut-1419/1999, I-XVII), 1V,
321.

3 Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed, el-Mukiza fi Ilmi Mustalahi’l-Hadis
(Abdtlfettah Ebt Gudde tahkikiyle, Mektebu'I—Matbﬁ’éti’l—islémiyye - Daru’s-Selam,
Beyrut-1428/2007), s. 53-54.

4  ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali, en-Niiket ald Kitabi Ibni>s-Salah
(Rebf’ b. Hadi Umeyr tahkikiyle, Daru'r-Raye, Riyad-1415/1994, I-1I), II, 811 vd.; es-
Sehavi, Semsuddin Muhammed b. Abdirrahman, Fethu’l-Mugis bi Serhi Elfiyeti’l-Hadis
(Abdiilkerim b. Abdillah el-Hudayr - Muhammed b. Abdillah Alu Fitheyd tahkikiyle,
Mektebetu'l-Minhac, Riyad-1426/2005, I-V), II1, 81 vd.

5 Hatib el-Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Ali, el-Fasl li'l-Vasl el-Miidrec fi'n-Nakl
(Muhammed b. Matar ez-Zehrani tahkikiyle, Daru’l-Hicre, Riyad-1418/1997, I-1I),
I, 100-101. Hatib Bagdadi belirttigimiz yerde bes idrac tiri zikretmis, bunlari
detaylandirdigi ilerleyen sayfalarda ilk babi “sahabe, tabitn ve tebe-i tabiin idraclar1”
olmak iizere {ic baslik altinda ele almistir. ibn Hacer’in en-Niiket'de ona atfen “yedi
tiir"den bahsetmesinin sebebi budur (bkBk. el-Fasl, I, 811). ibn Hacer Takribul-
Menhec bi Tertibi'l-Miidrec adini verdigi calismasinda el-Hatib el-Bagdadinin bu
eserini yeni bir sistematikle ele alip zenginlestirmis, bu cercevede ii¢cli metinde, besi
isnadda olmak {izere sekiz idrac tiirii zikretmis, metinde vaki idraci ayrica sahabe,
tabitin ve tebe-i tabiin idraci olarak detaylandirmistir ki, bu suretle Ibn Hacer
nezdinde idrac on tiire ¢ikmis olmaktadir (bk. en-Niiket, II, 825 vd.; 832 vd). Onun
heniiz giin yiiziine ¢tkmamig olan bu eseri Siyati (911/1505) tarafindan el-Medrec
ile’l-Miidrec adiyla ihtisar edilmis, bu eser de Abdiilaziz b. Muhammed b. es-Siddik



halinde yer almistir.

Birhadisin “miidrecii’l-isnad” olmasi hi¢ siiphesiz problem olusturur. Hadisin
sahih kabul edilebilmesi icin elbette isnadinin problemsiz olmasi gerekir. idracin
metinde vaki olmas: ise sadece “teknik” bir problem olusturmakla kalmaz, ayni
zamanda epistemolojik problem(ler)e de yol acar. Bilhassa ahkdm hadisleri
s6z konusu oldugunda metindeki idrac, fikhi ihtilaflarin olusmasina sebebiyet
veren amillerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.® Daha 6nemlisi, Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) ait olmayan bir s6z ya da fiilin ona aitmis gibi yansitilmasinin -muhtevaya
bagl olarak- “ontolojik” bir problem olusturmasi dahi s6z konusu olabilir.” Bu
durum kademeli olarak mevkuf ve maktu hadisler icin de elbette gecerlidir. Bu
makalede Sahihu’l-Buhari’deki bir rivayet {izerinden idracin ne tiir problem(ler)
e yol acabildigi gosterilecektir.

Makalede ele alinan rivayette Hz. Aise’nin (58/678) agzindan Hz. Ali'nin
(40/661), Hz. Fatima (11/632) vefat etmeden Hz. Eb Bekr'e (13/634) bey’at
etmedigi anlatilmaktadir. Tarih boyunca oldugu gibi giiniimiizde de Sia'nin Ehl-i
stinnet’e karsi gelistirdigi polemiklerde temel dayanak ittihaz ettigi rivayetlerden
biri budur?® Bu rivayet, manipiilasyona elverigli olmas1 dolayisiyla bir yandan
Sia'ya “Hz. Ali'ye zorla bey’at ettirildigi” propagandasinda giiclii bir malzeme
sunarken, diger yandan, 6zellikle “tarihibir realite” vasfiyla® Hz. Peygamber (s.a.v.)

el-Gumari tarafindan Teshilu’l-Medrec ile’l-Miidrec adiyla yeniden tertip edilmistir. Bu
eser nesredilmigtir: Daru’l-Basair, Dimagk-1403/1982.

6 Bk Yasuf Kafi, el-Idrdc fi'l-Hadis ve Eseruht fi'l-Thtildfi>l-Fikhi, yayimlanmamis Yitksek
Lisans Tezi, el—Cﬁmi‘atu'l—Urdﬁniyye, Killiyetu’-Dirasati’l-Ulya, Temmuz-2001; s. 148
vd.

7  el-Alak suresinin ilk aaetleri kendisine vahyolunduktan sonra vahyin bir siire
kesilmesi tizerine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) intihar etmeyi diisiindiigiini, hatta bunun
icin fiili girisimlerde bulundugunu anlatan Buhari (“Ta’bir”, 1) rivayeti bu problemin
en carpict drneklerinden biridir. Bu rivayetin tetkik ve kritigi icin bk. Ebubekir
Sifil, “Efendimiz (s.a.v.) Intihar Etmeyi Diisiindii mii?”, Hadis Tetkikleri Dergisi, Cilt,
XV, Sayy, 2, s. 161-170; Hiiseyin Kahraman - Mehmet Sakar, “Hz. Peygamber’in ilk
Vahyin Akabinde Intihari Diisiinmesi ile lgili Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi”, Uludag
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26,2017/1,s. 151-189.

8 Ornek olarak bk. Yahya Abdiilhasen ed-Dtihi, Zulametu’z-Zehra fi Rivayati Ehli’s-
Siinne, Miiessesetu’l-Kevser li'l—Ma’ﬁriﬁ'l—islémiyye, Kum-1428/2007; Ahmed
Mustafa Ya'’kaib, Maktelu’z-Zehra fi Masadiri Ehli’s-Siinne, Merkezu’l-imam mehdj,
Kuveyt-2009.

9  “Islam Tarihi” denince hemen akla gelen belli bagh kaynaklar arasinda bu meseleyi
yukarida isaret ettigimiz tarzda anlatanlar bulunduguna o6zellikle dikkat cekmek
gerekir. Ornek olarak bk. ibn Hibban, Ebt Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti,
es-Siretu’n-Nebeviyye ve Ahbar’l-Hulefa (el-Hafiz es-Seyyid Izzet Bek vd. tashih ve
ta’likiyle, Miiessesetu’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut-1407/1987), s. 434-435; ibnu’l-
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sonrasinda sahab arasinda yasanan bir kisim gériis ayriliklarinin “bélinme/
kopma” noktasina geldigini anlatmasi1 bakimindan 6nem arz etmektedir.

Goriilebildigi kadariyla sarihler arasinda bu rivayetin metninde idrac
bulunabilecegi ihtimali iizerinde duran olmamistir. Rivayetin Hz. Aige'nin
(ranha) agzindan tek bir akis icinde baslayip biten varyantinin Buhéri'nin
(256/870) Sahih’inde yer almis olmasinin bu sonucun olusmasindaki roli
elbette tartigilmazdir. Sadece Beyhaki (458/1066) bu rivayetin metnindeki
problemi fark eden isim olarak 6ne ¢ikmistir. Onun bu noktadaki hayati 6nemi
haiz uyarisinin siyer-tarih miellifleri ve Sahih sarihleri arasinda hak ettigi ilgiyi

gorememis olmasi diistindtiriicidir.

Bu makalede dnce, sadece Buhari tarafindan degil, ibn Hibban (354/965)
ve Taberani (360/971) tarafindan da kimi niianslarla nakledilmis olan metne
yakindan bakilacak, ardindan metindeki problemi ortaya koyan diger bir kisim
rivayetlerle karsilagtirma yapilarak problem ortaya konulmaya calisilacaktir.

1. Hz. Ali’'nin Hz. FAtima Vefat etmeden Hz. Ebii Bekr’e Biat

Etmedigini Anlatan Buhari Rivayeti
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Esir, Izzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Cezeri, el-Kamil fi't-Tarih (OGmer

Abdiisselam Tedmiiri tahkikiyle, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut-2012,I-XI),1I, 187, 192.
10 Buhari, Muhammed b. Isma'il el-Cufi, el-Cdmi'u’s-Sahih (Mustafa Dib el-Buga

tahkikiyle, Daru’l-Fikr - el-Yemame, Beyrut-1414/1993, I-VII), “Megazi”, 36.



Bize Yahya b. Biikeyr soyle tahdis etti: Bize el-Leys, Ukayl’den naklen
soyle tahdis etti: Ukayl, Ibn Sihab’dan, O, Urve’den, o da Hz. Aise’den: “Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kizi Fatima (selam iizerine olsun) Ebt Bekr’e haber
gondererek, Allah'in Medine ve Fedek’ten Resulullah’a (s.a.v.) fey'' kildig1
mallardan, bir de Hayber'deki beste bir hissesinden kalanlardan mirasini
istedi. EbQt Bekr soyle dedi: “Resulullah (s.a.v.), ‘Biz (Peygamberler)’e miras¢i
olunmaz. Biraktiklarimiz sadakadir. Ali Muhammed (aslina sahip olmaksizin)
bu maldan yer’ buyurdu. Allah’a yemin ederim ki, bu sadaka mallari konusunda,
Resulullah (s.a.v.) zamanindaki durumlarindan farkli bir uygulama yapmam;
Resulullah bu mallar konusunda nasil hareket ettiyse, mutlak surette ben de
ayni sekilde hareket ederim. Boylece Ebi Bekr, o mallardan Fatima'ya bir sey
vermeye razi olmadi. Bu sebeple Fatima Ebt Bekr’e glicendi, dargin vaziyette
ondan ayrildi1 ve vefat edene kadar da bir daha kendisiyle konusmadi. Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) sonra alt1 ay yasadi. Vefat ettiginde kocasi Ali onu
geceleyin defnetti. Ebti Bekr’e haber vermedi; namazini (bu sekilde geceleyin)
kil(dir)di. Fatima hayattayken Ali'nin insanlar nezdinde itibar1 vardi. Fatima
vefat edince Ali insanlar nezdindeki itibarini kaybetti. Boyle olunca Ebt Bekr’le
barigip ona bey’at etmek istedi. (Fatima'nin hayatta oldugu) o aylar boyunca
bey’at etmemisti. Ebti Bekr’e haber génderip yanina gelmesini, ancak Omer’in
gelmesini istemedigi icin de bagka kimseyi getirmemesini sdyledi. Omer (Ebt
Bekr’e), “Hayir, vallahi onlarin yanina tek basina gitmeyeceksin” dedi. Ebt
Bekr, “Bana ne yapacaklarini diisiintiyorsun? Vallahi onlara (yalniz) gidecegim”
karsiligini verdi. (Bu suretle) Ebti Bekr onlarin yanina gitti. (Konusmaya dnce
baglayan) Ali sehadet kelimesini sdyledi? ve sdyle dedi: Siiphesiz biz senin
faziletini ve Allah’in sana bahsettiklerini biliyoruz. Allah’in sana nasip ettigi bir
hayir konusunda da seni kiskanmis degiliz. Ancak sen bu (hilafet) konu(sun)
da bizi (istisarenin disinda tuttun) gérmezden geldin. (Oysa) biz Resulullah’a
(s.a.v.) ile akrabaligimizdan dolayr bu iste payimiz oldugu goriisiindeydik.
Derken Ebt Bekr'in gozleri yasardi (Ali sozlerini bitirip de) Eba Bekr
konusunca goyle dedi: “Canimi elinde tutana yemin olsun ki, Resulullah'in
(s.a.v.) yakinlarini gézetmek benim icin kendi yakinlarimi gézetmekten daha
onceliklidir. Sizinle benim aramda bu mallar konusunda c¢ikan anlasmazliga
gelince, bu konuda hayr1 gézetmekte kusur etmedim. Resulullah’in o mallar

konusunda yaptigin1 gérdiigtim ne uygulama varsa, ben de ayni uygulamayi

11 Ilk defa 59/el-Hasr, 6-10. ayetlerde ifadesini bulan “fey”, savasmaksizin ele gecirilen
menkul-gayrimenkul mallar hakkinda kullanilan bir terimdir Bk. Mustafa Fayda,
“Fey”, DIA, XII, 511-513.

12 Bu ciimle izerinde, ileride “2.D.” numarayla gelecek olan alt baghgin “E” ve “F”
maddelerinde, metinde ihtisar ve telfik oldugunu gosteren bir unsur olarak
durulacaktir.
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eksiksiz yaptim.” (Neticede) Ali, Eba Bekr'e, “Biat zamamni yarin 6gleden
sonradir” dedi. (Ertesi giin) Ebi Bekr 68le namazini kil(dir)inca minbere ¢ikt1
Sehadet kelimesini séyledi, Ali'nin meselesini bahse konu etti, biattan geri
kalisindan bahsetti ve dile getirdigi mazereti anlatti. Sonra da istigfar et(ti ve
sozlerini bitir)di. Ardindan Ali konustu: Sehadet kelimesini soyledi, Ebti Bekr’'in
hakkinin biiytikliglinii dile getirdi. Sonra, yaptig1 seyi, Ebt Bekr’i kiskandig1 ya
da Allah’in ona bahsettigi fazileti inkar ettigi icin yapmadigini sdyledi, “Biz bu
iste bir payimiz oldugu goriisindeydik; fakat bizi gormezden geldi. Biz buna
icerledik” dedi. Ali'nin bu tavr: miislimanlar: sevindirdi, “Isabet ettin” dediler;

maruf vechile hareket edince kendisine yaklastilar.'®

Acikca goriildiigii gibi bu metin, Hz. Aige'nin (ranha) sézleri olarak tek bir
akis icerisinde baslayip bitmektedir. Rivayetin orijinalinde ve terciimesinde
alt1 cizili/bold olarak verilen iki ciimleden ilkinde, Hz. Fatima'nin (r.anha) Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) sonra alt1 ay yasadig1 ve bu siire boyunca Hz. Ali'nin (ra.)
Hz. Ebt Bekr'e (ra.) biat etmedigi ifade edilmektedir. Ikinci ciimle ise Hz. Ebt
Bekr davetine icabet ettiginde séze dnce baglayan Hz. Ali'nin yaptig1 konugmanin
ilk ctimlesini yansitmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) terk-i diinya ettikten sonra Hz. Fatima ile Hz. Eba
Bekr arasinda yasanan tatsizlik, gercekten de Hz. Ali'nin biati alt1 ay geciktirmesi
sonucunu dogurmus mudur? Hz. Ali Hz. Ebx Bekr’e biat1 bu kadar geciktirdiyse
bunun sebebi rivayette gectigi gibi “itibarini1 kaybetmesi” midir? Yoksa Hz.
Fatima'nin hatirini incitmek istememesi midir? Yahut baska sebep!* mi vardir?
Bunlar bu rivayetin olusturdugu 6nemli problemlerdir. Ancak bu makalede
konunun bu yoni iizerinde durulmayacaktir.

Meselenin diger yonii ise, Hz. Ali'nin Hz. Ebi Bekr’e biatinin Hz. Fatima vefat
ettikten sonra gerceklestigi tesbitinin gercekten Hz. Aise’ye ait olup olmadigidir
ki, bu makalenin acikliga kavusturmay1 hedefledigi esas nokta budur. Bunun icin
ilk olarak Hz. Fatima'nin Hz. Ebxt Bekr’den miras talebinde bulundugunu anlatan
Buhari (256/870) rivayetleri tesbit edilerek bahis konusunu teskil eden rivayetle
karsilastirilacaktir. Zira problemin merkezini miras meselesi olusturmaktadir.

13 Buhari, “Megazi”, 36.

14 Kur’ani cem etmek maksadiyla —farz namazlar disinda- evinden ¢itkmamaya yemin
ettigini anlatan rivayetler mevcuttur. Mesela bk. Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef
(Habiburrahman el-A'zami tahkikiyle, el-Meclisu’l-ilmi, Beyrut-1390/1970, I-XII),
V, 450; ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d Ziihri, et-Tabakatu’l-Kebir (Ali Muhammed
tahkikiyle, Mektebetu’l-Héanci, Kahire-1421/2001, I-XI), II, 292; ibn Ebi Seybe, Ebu
Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kufi, el-Musannef (Muhammed Avvame tahkikiyle,
Seriketu Dari'l-Kible - Miiessesetu Ulimi’l-Kur’an, Beyrut-1427/2006, I-XXVI), XV,
543.



Bu rivayetin sened ve metin cihetinden tetkiki asagida gerceklestirilecektir.

1.A. Sened Tetkiki
Rivayetin senedinde yer alan ravilerin durumu géyledir:

1. Buhari'nin seyhi Yahya b. Biikeyr: Eba Zekeriyya Yahya b. Abdillah b.
Biikeyr el-Kurasiel-Mahztmi'dir (231/845). Hakkinda Eba Hatim (277/890)
“Hadisi yazilir (ama) kendisiyle ihticac edilmez”'®; Nesai (303/915).
“Zayiftir /sika degildir”; Yahya b.Ma’in (233/848) “Misirlilar onu bana sordu;
‘Bir sey degildir" dedim” ve Buhari (256/870) “Ibn Biikeyr'in tarih
konusunda Hicazlilardan yaptig1 rivayetlerden kaciniyorum” demislerdir.'®
Ayrica bu zat Muvatta'l imam Malik’ten (179/795) nakleden ravilerdendir.
Ne var ki Muvatta’t imam Malik’ten vasitasiz olarak degil, katibi Habib b. Ebi
Habib (218/833) vasitasiyla nakletmis, bu sebeple elestirilmistir. Yahya b.
Ma'in onun Habib’den ahzimi “ahzin en serlisi” (2, & ©83) olarak
nitelendirmistir.’” Ancak bu cerhlerin Yahya b. Biikeyr'in giivenilirligine
etkisi olmadi81 da belirtilmistir. Zehebi (748/1348) onu “Imam, muhaddis,
hafiz, saduk” olarak nitelendirmis®, Kadi Iyad (544/1149), yukarida Yahya
b. Ma’in’den nakledilen cerhe itirazla, Baki b. Mahled’den (276/889) naklen
onun, Muvatta’t imam Malik’ten on yedi kere dinledigini vurgulamistir."®

Buhari ondan 202 hadis almis;?° Ibn Kani (351/962), ibn Sahin (385/996)

15

16

17
18

19

20

Buhari ravilerinden tenkide ugramis olanlar1 zikredip bir anlamda Buhari adina
savunmasini yapan ibn Hacer'in, Yahya b. Biikeyr hakkindaki cerhleri tam olarak
zikretmemesi dikkat ¢ekicidir. S6z gelimi bu zat hakkinda Ebt Hatim “Hadisi yazilir,
ama kendisiyle ihticac edilmez. Bu (hadis) isi(ni) bilirdi” demis, ibn Hacer bu ifadeleri
soyle aktarmigtir: “ Bu (hadis) isi(ni) bilirdi. Hadisi yazilir” Bk. ibn Ebi Hatim, Eba
Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed er-Razi, Kitabu'l-Cerh ve't-
Ta‘dil (Daru ihyéi’t-Turési’l—Arabi, Matbaatu Meclisi Daireti’l-Maarifi'n-Nu‘méaniyye
baskisinin tipkibasimi, Beyrut-1371-1952, I-IX), IX, 165; ibn Hacer, Hiida’s-Sari
Mukaddimetu Fethi’l-Bari (Su’ayb el-Arnatt vd. tahkikiyle, er-Risaletu’l-Alemiyye,
Dimagk-1434/2013,I-1I), I1, 474.

ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib (Tahkik: Komisyon, Cemiyyetu Dari’l-Birr,
Dubey-1442/2020, I-XV), XIV, 502-503.

ibn Hacer, Tehzib, XIV, 502.

Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz (Haydarabad-1377/1958 baskisinin tipkibasimi, Daru
Ihyéi’t-Turési’l—Arabi, Beyrut-?,I-IV), II, 420.

Kadi Iyad, Ebu’l-Fadl Iyad b. Masa el-Yahsubi, Tertibul-Meddrik ve Takribu’l-Mesalik
(Muhammed Tavit et-Tanci vd. tahkikiyle, Vezaretu’l-Evkaf, Rabat, 1403/1983, I-VIII),
111, 370.

Bekceri, Alauddin Mogultay b. Kilic, Tkmalu Tehzibil-Kemal (Adil b. Muhammed -
Usame b. ibrahim tahkikiyle, el-Fartuku’l-Hadise, Kahire-1422/2001, I-XII), XII, 335.
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ve daha bircok otorite de kendisini tevsik etmistir2! Miislim (261/875) ise -
gorebildigimiz kadariyla- bu zattan Sahih’in bes yerinde “vasitali olarak”?? hadis
almistir.

2. Onun seyhi durumundaki el-Leys: Ebu’l-Haris el-Leys b. Sa’d el-Fehmi'dir
(175/791)%: Doéneminin Misir imamidir. Basta Buhari ve Miislim olmak
iizere temel hadis kaynaklarinda rivayetleri mevcuttur. Yahya b. Ma'in, Ali
b. el-Medini (234/848), Ahmed b. Hanbel (241/855) ve diger otoriteler
tarafindan tevsik edilmistir.2*

3. Onun seyhi Ukayl?®: ibn Halid el-Eyli'dir?. Hz. Osman'mn (35/656)
azatlisidir. “Hafiz” ve “sika”_olarak nitelendirilmistir. Zithri’den (124/742)
rivayette bulunanlar arasinda en givenilir kimselerden sayilmigtir.?’ Zehebi
bu zat1“saglam ravilerden biri (<Y u~i)” ve “hiiccet” olarak nitelendirdikten
sonra, “Onu, elestiri almamak icin zikrettik” der.?® Bunun sebebi, el-Ukayli'nin
(322/934) bu zat1 ed-Du’afd’da zikretmis olmasidir. Ancak adi gecen eserde
bu zatin zikrine rastlanilmamistir.

ibn Hacer'in (852/1449) su ifadeleri Ukayl b. Halid’in adinin ed-Du‘afd’da

gectigi noktasinda aciktir: “Ukayli soyle demistir: ‘(Ukayl b. Halid) saddktur.
Bircokhadisin Ziihri’den naklinde teferriid etmistir. Zihri’den herhangi bir rivayet

dinlemedigi, ondan ‘miinavele’ yoluyla rivayette bulundugu da sdylenmistir."?°
“Ukayli tarafindan Kitdabu'd-Du‘afd’da zikredilmis olmasi ve Ibnu’l-Kattan'dan

21
22

23

24

25

26
27

28
29

Bekceri, fkmal, XII, 335-336.

Bk. “iman”, 350 (Muhammed b. Abdillah b. Niimeyr (234/848) vasitasiyla ve Veki (b.
el-Cerrah) 197/812) miitaba’atiyle); “imare”, 58 (Ibn Niimeyr vasitasiyla); “ilm”, 96;
(Ebti Ziir'a er-Razi (264/878) vasitasiyla); “Sifatu’l-Miinafikin”, 18 (Ebt Bekr b. Ishak
es-Sagani (270/883) vasitasiyla); ve “Fiten”, 122 (es-Sagani vasitasiyla).

Kastallani, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed, Irsadws-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhari
(Matba’atu’l-Kiibra el-Emiriyye, Bulak-1325/1907, I-X), VI, 375.

Bk. en-Nevevi, Ebti Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, Tehzibu’l-Esma vel-Lugat (IDarwl-
Ki’ltﬁbbl—ﬂmiyye, idéretu>t—T1bé>ati>1—Mi'1niriyye baskisinin tipkibasimi, Beyrut-?, III),
11, 73-74; el-Mizzi, Cemaluddin Yasuf b. Abdirrahman, Tehzibul-Kemal fi Esmai’r-Rical
(Bessar Avvad Ma'raf tahkikiyle, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut-1415/1994, I-XXXV),
X1V, 255 vd.

Vefat tarihi olarak 141/758, 142/759, 144/761 tarihleri zikredilmistir. Bk. el-Mizzi,
Ag.e, XX, 245.

Kastallani, Irsad, a.y.

Mizzi, Tehzib, XX, 242 vd.; Zehebi, Mizanul-I'tidal (AliMuhammed el-Becavi tahkikiyle,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut-?, I-V), I, 89.

Bk. Zehebi, Tezkire, a.y.

ibn Hacer, Tehzib, IX, 255.



yapilan nakil*® sebebiyle ez-Zehebi bu zat1 Mizanu'l-I'tidal’de zikretmis, ardindan

da mazeretini dile getirmigtir”*!

Yahya b. Ma'in, Zihri’den rivayetleri noktasinda Ukayl1 “hadisi seckin/

mitkemmel” (&w Joi) olarak tavsif etmis®?> ve Ebul-Hasen Ibnu’l-Kattan
(628/1231) Ukayl'in Zithri’den “an‘ane”sinin (gp»f) ¢ Jo) ittisalinde siiphe
olmadigini sdylemistir.*?

4. Onun seyhi Ibn Sihab: Muhammed b. Miislim Ziihri'dir.** Sikadir. Hadisin
resmi tedvinini ilk defa gerceklestiren kisidir.*® Bununla birlikte miidellis
ravilerin zikredildigi biitiin kaynaklarda ismi gecmektedir. Kimi kaynaklarda
imamlarin tedlisini/an‘ane’sini kabul ettigi ravilerden oldugu séylenmekle
birlikte, hadis imamlarinin Zithri'nin mirsellerine kiymet vermedigi aciktir.
Ayrica Ziihri, “idrac”lariyla da meshurdur. Bu makalenin sonunda Ziihri'nin
irsal ve idraclariyla ile ilgili bir bélim gelecektir.

5. Onun seyhi Urve: Urve b. Ziibeyr'dir (94/713)3%: Asere-i miibessere’den
ez-Zibeyr b. el-Avvam'in (36/656) oglu, Abdullah b. Zibeyr'in (73/692)
kardesidir. Medineli meshur fukahadan olup, Hz. Aige'nin hadisini en iyi

PRt}

bilenlerdendir. Sika ve “kesiru’l-hadis” olarak nitelendirilmistir.?’

6. Rivayetin mahreci Hz. Aise’dir (ranha). Hadisi ondan aktaran Urve b.

30

31

32

33

34
35

36
37

Kastedilen nakil sudur: Abdullah b. Ahmed b. Hanbel'in aktardigina goére babasi
Imam Ahmed’in yaninda, Yahya b. Sa’id el-Kattan'in Ukayl b. Halid ve Ibrahim b. Sa’d’1
taz’if ettigi zikredilmis, Imam Ahmed buna tepki géstererek ad1 gecen kisilerin sika
oldugunu ifade etmistir. Bk. ibn Hacer, Tehzib, IX, 255.

ibn Hacer, Tehzib, a.y. ibn Hacer’in dile getirdigi “mazeret beyan1”, biraz yukarida
Zehebi’den aktardigimiz su ifadedir: “Onu, elestiri almamak icin zikrettik.”

Bilindigi gibi ad1 gecen eserini Zehebi, 6nceki ulemanin su veya bu sebeple cerh ettigi
ravilerin zikrine tahsis etmistir (sahabe ve kendilerine tabi olunan imamlar bunun
istisnasini olugturur.) Bu sebeple Zehebi, 6nceki ulema tarafindan cerh edildigi halde
mezklr eserde zikredilmemis raviler bulundugu gerekcesiyle elestiri almaktan
kacindigini, bu sebeple daha oénce bir gekilde cerh edilmis herhangi bir raviyi
(istisnalarini az 6nce zikrettik) bu eserinin diginda birakmadigini ifade etmektedir.
Bk. Mizanu’l-I'tidal, 1, 2.

Darimi, Ebt Sa’id Osman ed-Darimi, Tarihu Osman b. Sa’id ed-Ddarimi (Ahmed
Muhammed Nar Seyf tahkikiyle, Daru’l-Me’'mtin, Dimagk-1400/1979), s. 45.
Ebu’l-Hasen ibnul-Kattan, Ali b. Muhammed el-Fasi, Beydnu’l-Vehem ve'l-Tham (el-
Hiiseyn Ayet Sa’id tahkikiyle, Daru Taybe, Riyad-1418/1997,1-VI), II, 591.

Kastallani, Irsad, a.y.

ibn Sa’d, Kitabu't-Tabakatil-Kebir (Ali Muhammed Omer tahkikiyle, Mektebetu'l-
Hanci, Kahire-1421/2001, I-XT), VII, 429 vd.

Kastallani, Irsad, a.y.

Nevevi, Tehzib, I, 331-332; el-Mizzi, Tehzib, XX, 11 vd.
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Ziibeyr, Hz. Aise'nin kendisinden on yas biiyiik olan baba bir®® kiz kardesi
Esma bt. Ebi Bekr’in (73/692) ogludur.

Hiikkiim: Bu metnin senedini olusturan raviler arasinda birinci sirada
zikredilen Yahya b. Abdillah b. Biikeyr, {iciincii sirada ele alinan Ukayl b. Halid
el-Eyli ve doérdiinci siradaki ibn Sihab Ziihri, bazi otoriteler tarafindan kimi
noktalarda elestirilmis isimler olarak 6éne cikmaktadir. Bu sebeple bu senedin
sihhat sartlarini tam anlamiyla tasidigini séylemek zordur. Kanaatimize gore
sened hasendir.

1.B. Metin Tetkiki

Metin, Hz. Aige'nin anlatimi olarak baslayip, sonuna kadar éyle devam
etmektedir. Buna gore metnin diger pasajlar1 gibi Hz. Ali'nin Hz. Fatima vefat
edene kadar Hz. Ebi Bekr’e biat etmedigi anlatim1 da Hz. Aige’ye aittir. Giriste de
belirtildigi gibi bu metindeki problemi fark eden ilk ve tek isim goérebildigimiz
kadariyla el-Beyhaki olmustur. O, bu rivayet tizerinde dururken sunlar: séyler:
“Hz. Ali'nin Hz. EbtG Bekr’e alt1 ay boyunca biat etmedigini anlatan ifade, Hz.
Aise’ye degil, Ziihri'ye aittir. Ravilerden biri Ziihri’nin bu séziinii Hz. Fatima
kissasini anlatan hadise idrac etmistir. Bunu (rivayetin aslin1) Ma‘'mer b. Rasid
ezberlemis ve mufassal olarak nakletmistir ki, o rivayette bunu hadisten ayirarak
“ Ztuhri'nin s6zi” diye belirtmistir.”*

Makalenin ilerleyen safhalarinda Beyhaki'nin bu son derece 6nemli tesbiti
iizerinde durulacaktir. Ancak burada dikkat ceken bir nokta, el-Beyhaki, Ziihri'ye
ait s6z konusu ciimlelerin, ravilerden biri tarafindan metne idrac edildigini
soylerken idrac fiilinin failinin kimligi konusunda sessiz kalmistir. Oysa bu husus
énemlidir. Zira bu noktada problem arz eden tek metin Buhari'ye ait degildir. Ibn
Hibban (354/965) ve Taberani (360/971) de yine Ziihri’de birlesen tariklerle
hemen hemen ayni1 metni nakletmigtir:*°

38 Esma bt. Ebi Bekr'in annesi Kuteyle bt. Abdil'uzza, Hz. Aise’nin annesi ise Umm
Raman bt. Umeyr’dir. Bk. ibn Sa’d, Tabakat, VIII, 58, 249;

39 Beyhaki, Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn, el-htikad ve’l-Hidaye ila Sebili’r-Resdad (Ebt
Abdillah Ahmed b. ibrahim Ebu’l-Ayneyn tahkikiyle, Daru’l-Fadile, Riyad-1420/1999),
s.494.

40 Tarihu Medineti Dimagk’ta da ayn1 dogrultuda bir rivayet mevcuttur. Ancak senedinde
bulunan Ahmed b. Abdilcebbar el-Utaridi ve Yanus b. Biikeyr’in ciddi tenkitlere
ugramis bulunmasi sebebiyle bu rivayeti dikkate almadik. Bk. Ibn Asakir, Ebu’l-Kasim
Ali b. el-Hasen ed-Dimagki, Tarihu Medineti Dimagk (Omer b. Garame el-Amravi
tahkikiyle, Daru’l-Fikr, Beyrut-1415/1995, I-LXXX), XXX, 387 vd.

Adi gecen raviler hakkindaki tenkitler icin bk. ez-Zehebi, Mizan, I, 112-113; 1V, 476-7.



1.B.1. ibn Hibban (354/965) rivayeti

Ibn Hibban et-Tekasim ve’l-Enva’da bu rivayeti iki ayr1 yerde, Ziihri iizerinden
Hz. Aise’ye baglanan iki ayr1 tarikten zikretmistir. Ilk olarak “Mustafa’nin (s.a.v.),
Humus'un Humus'unu ve Ganimetlerin Humus'unu Beraberce Vakfetmesinin
Sebebi” baghig1 altinda su metni rivayet etmistir:

Resulullah’in (s.a.v.) kizi1 Fatima Ebt Bekr’e haber gondererek Allah’in Resulii'ne
fey*! kildig1 mallardan mirasini istedi. O zaman Fatima (ranha) Resulullah’'in
(s.a.v.) Medine ve Fedek’deki sadakas: ile Hayber humusundan kalanlar: talep

etmisti.

Aise dedi ki: Eba Bekr soyle dedi: “Resulullah (s.a.v.), “Biz (Peygamberler)’e
mirasct olunmaz. Ne birakmussak sadakadir. Ali Muhammed (ashna sahip
olmaksizin) bu maldan yer” buyurdu. Onlarin, ‘yemek’ disinda bu malda
hakki yoktur. Vallahi Resulullah’in (s.a.v.) sadakalarinin konumunu, onun
zamanindakinden farkli olacak sekilde degistirmem; bu malda Resulullah
(s.a.v.) nasil uygulama yaptiysa, ben de dyle yaparim.” Bu suretle Ebt Bekr, o
maldan Fatima'ya bir sey vermeye razi olmadi. Bu sebeple Fatima, Ebti Bekr’e
giicendi, dargin vaziyette ondan ayrildi ve vefat edene kadar onunla konusmadu.
Resulullah’dan (s.a.v.) sonra alt1 ay yasadi. Vefat ettiginde Ali (r.a.) onu geceleyin
defnetti. Eba Bekr’i bundan haberdar etmedi. Cenaze namazim Ali kil(dir)du.
Fatima hayattayken Ali'nin insanlar nezdinde itibari vardi. Fatima (r.anha) vefat
edince insanlar Ali'den yiiz cevirdi. Ali bu durumdan hoslanmadi, Eba Bekr’le
barisip ona biat etmeye kendisini mecbur hissetti. (FAtima'nin hayatta oldugu)
o aylar boyunca biat etmemisti. Ebti Bekr’e, yanina gelmesi ve fakat bagka

kimseyi getirmemesi i¢in haber gonderdi...”*

Ibn Hibban bu rivayeti ikinci olarak da “Ilimde Derinlesmemis Kimsenin,
Zirr'in Haberinin*® Ziddin1 Bildirdigini Vehmedebilecegi Haberin Zikri” baglig
altinda zikretmistir.** Tek fark, yukaridaki metinde siyah puntoyla verilen “Aige
dedi ki” ifadesinin buradaki metinde yer almiyor olusudur.

41 1lk defa 59/el-Hasr, 6-10. ayetlerde ifadesini bulan “fey”, savasmaksizin ele gecirilen
menkul-gayrimenkul mallar hakkinda kullanilan bir terimdir Bk. Mustafa Fayda,
“Fey”, DIA, XII, 511-13.

42 ibnHibban, et-Tekasim vel-Enva’ (Muhammed Ali Sénmez — Halis Albayrak tahkikiyle,
Vezaretu'l-Evkaf, Katar-1433/2012, I-VIII), VII, 81-83.

43 Ibn Hibban'm bu ifadeden kasti, bu rivayetten hemen 6nce yer verdigi, Zirr b. Ebi
Hubeys'in Hz. Aise’ye (ranha) Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mirasini sordugunu, onun da
“Bana Resulullah'in (s.a.v.) mirasini m1 soruyorsunuz? Resulullah (s.a.v.) ne bir dinar,
ne bir dirhem, ne bir kéle, ne bir cariye, ne koyun, ne deve birakti; ne de bir sey vasiyet
etti” dedigini anlatan rivayettir.

44 Tbn Hibban, Tekasim, VII, 781-82.
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1.B.1.A. Sened Tetkiki:
Ibn Hibban'in aktardig1 ilk metnin senedi soyledir:

dlvgwf@ub 106 et o OB 1 g Bl ;J@‘;ﬂzﬁgi&i@;ﬂn_;ﬂb@;:;i;ic;;f

Loataae O el g ik Shs 06 G e R /
1. Ibn Hibbanin bu rivayeti kendisinden aktardigi ravi Ebu’l-Hiiseyn
Muhammed b. Ubeydillah b. el-Fadl el-Kela'i (309/921): ibn Hibban “Abid-i
Sam” olarak bilinen bu zat1 es-Sikat’'da zikretmis ve “Ondan hasen niishalar
yazdik” demistir®> Bu zati Ibn Asakir (571/1176) Tarihu Dimask’'ta®® ve
Zehebi Tarihu’l-Islam’da, hakkinda herhangi bir cerh ya da ta‘dile yer
vermeksizin zikretmistir.*” Bu zat hakkinda baska bilgiye ulagsamadik.

2. Amr b. Osman b. Sa‘id: Ebt Hafs el-Hims1’dir (250/864). Ebt Davud, en-
Nesai ve daha bircok otorite tarafindan sika oldugu tasrih edilmis olan*® bu
zat hakkinda Ebti Hatim (322/933) “Sadik’tur” demistir.®® Ibn Hibban da
onu es-Sikat'da zikretmistir.>

3.Babasi: Osman b. Sa‘id (b. Kesir): Eba Amr el-Himsi’dir (209/824). Ahmed
b. Hanbel (241/855), Yahya b. Ma‘'in (233/848) ve daha bir¢cok otorite
tarafindan sika oldugu belirtilmistir.>

4. Su’ayb b. Ebi Hamze: Ebt Bisr Su‘ayb b. Dinar el-Himsi'dir (162/778
veya 163/779). Zihri'nin katibi oldugu s6ylenmistir.?> Ancak fmam Ahmed
b. Hanbel, bu zatin Zihri'den rivayetinin “iml4a”ya benzedigini sdylemis ve
kendisini “salih” olarak tavsif etmigtir.>® Eb Hatim ise bu zatin Ziithri’den

45

46
ibn

47

48
49
50
51
52
53

ibn Hibban, Kitabu’s-Sikat (Muhammed Abdilmuid Han tahkikiyle, Vezaretu'l-
Ma’arif. Haydarabad-1393/1973, I-X), IX, 155.
ibn Asakir, A.g.e., LIV, 169-170.

Asakir bu zatin tercemesinin sonunda, yukarida birinci sirada zikrettigimiz
Muhammed b. Ubeydillah’in torununun oglundan (Hibetullah b. Abdillah b. el-Hasen)
soyle bir nakil aktarir: “Ebu’l-Mu’ammer Miisedded b. Ali el-Emlki el-Himsi bana, bir
hadis ciizliniin zahriyesinde babasinin hattiyla benim babamin ve babamin dedesinin
vefat tarihlerini gosterdi; ben de oradan kopya ettim. (Buna goére) imam Ebu’l-Hasen
Muhammed b. Ubeydillah (...) 309 senesi Ramazan ayinin evvelinde vefat etti...” Bu
zat hakkinda buradaki “imam” tabiri disinda ta’dil ya da cerh ifadesi tesbit edemedik.
Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeyatu’l-Megsahir ve’l-Alam (Omer Abdiisselam Tedmiiri
tahkikiyle, Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, Beyrut-1413/1992, I-LIII), XXIII, 260.

Bekceri, fkmal, X, 226-27; ibn Hacer, Tehzib, X, 155-156.
ibn Ebi Hatim, Kitabu’l-Cerh ve't-Ta’dil, VI, 249.

Ibn Hibban, Sikat, VIII, 488.

Mizzi, Tehzib, XIX, 377 vd.; el-Bekceri, fkmal., IX, 148.
Mizzi, Tehzib, XII, 516 vd.; Ibn Hacer, Tehzib, V, 697 vd.
ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta’'dil, IV, 344-45.



rivayetinin “imlaen” oldugunu acikca belirtmis ve kendisini “sika” olarak
tavsif etmistir® Yahya b. Ma‘in (233/848) bu zatin, Zithri’den rivayette
bulunanlar arasinda en giivenilir kimselerden oldugunu séylemistir.®®
Kitaplarinin son derece giivenilir oldugu da vurgulanmistir.®® Bu zat Nesai
(303/915) ve daha bagkalari tarafindan da tevsik edilmistir.>’

5. Ibn Sihab Ziihri ve Urve b. ez-Ziibeyr, Buhari rivayetinin sened tedkiki
esnasinda “1.A” numarali alt baslik altinda 4 ve 5 numarayla zikredilmisti.

Hiikiim: Senedi teskil eden raviler arasinda cerh ve taz'if edilmis kimse
yoktur. Ravilerin birbirlerinden sema‘1 sabittir. Ancak Ibn Hibbanin seyhi
Muhammed b. Ubeydillah el-Kela'i hakkinda cerh ya da ta’dil ifadesi bulunmamasi
dolayisiyla sened sihhat seviyesinden diismiistiir. Dolayisiyla sened her ne
kadar ibn Hibban'mn kriterine gore sahih sayilabilirse de,*® gerek el-Keld'i'nin
durumu, gerekse Su’ayb b. Ebi Hamze'nin Ziihri’den rivayetleri konusundaki
ihtilaf®* sebebiyle rivayetin “zayif” oldugu soylemek daha dogru olacaktir. Ancak
ibn Hibban'in asagida ele alinacak diger tariki tarafindan teyit edildigi icin bu

rivayetin “hasen li gayrihi” mertebesine yiikseldigi sdylenebilir.
Ibn Hibban'in sevk ettigi ikinci tarik séyledir:
G e G gl g LB 1 ke 5 B e e 5 dp B s g e e G2
et gl e 2 e
Bu senedi teskil eden ravilerin durumuna gelince;

1. Muhammed b. el-Hasen b. Kuteybe: Ebu’l-Abbéas el-Askalani el-Lahmi’dir
(310/922). Sikadir.®°

2. Yezid b. Mevheb: Ibn Halid b. Yezid b. Abdillah b. Mevheb es-Sami’dir

54 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, IV, 345.

55 Yahya b. Ma'in, Ebt Zekeriyya el-Bagdadi, et-Tarih (Ahmed Muhammed Nur Seyf
tahkikiyle, Mekke-1399/1979, I-IV), I1I, 116.

56 Mizzi, Tehzib, XII, 516.

57 Mizzi, Tehzib, a.yer.

Ziihri ile Swayb b. Ebi Hamze arasindaki yakin miinasebet hakkinda bk. Halit Ozkan,
“Tedvin Tarihinde Emevi Saray1 ve Zithri'nin Mirasina Bir Ornek: Suayb b. Ebti Hamza
Niishast”, Divan Disiplinlerarast Caliymalar Dergisi, cilt, 17, say1, 32,2012/1, 1-37.

58 Bir ravi hakkinda cerh ve ta’dil yoksa, seyhi ve kendisinden hadis alan ravi sika ise,
rivayet ettigi metin de miinker degilse, ibn Hibban’a gore sikadir. Bk. el-Leknevi, Ebu’l-
Hasenat Muhammed Abdiilhayy b. Muhammed Abdilhalim el-Hindi, el-Ecvibetu’l-
Fadile ani’l-Es’ileti’l-Agereti’l-Kamile (Abdilfettah Ebt Gudde tahkikiyle, Mektebu’l-
Matbﬁ'éti’l—Islémiyye, Haleb-1428/2007), s. 86-87.

59 Bunoktaya hemen yukaridaki 4. maddede deginmistik.

60 Zehebi, Tarih, XXIII, 286.
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(232/846). Baki b. Mahled tarafindan “Cidden sikadir” ifadesiyle vurgulu
bicimde tevsik edilmistir.t' Ibn Hibban da bu zat1 es-Sikat’da zikretmistir.*?

ibn Hibbanin bu ikinci senedinin bundan sonraki tariki, Leys b. Sa‘'d
vasitasiyla Buhari'nin zikrettigi tarik ile birlesmektedir.

Hiikiim: Bu sened sahihtir.

1.B.1.B. Metin Tetkiki:

Ibn Hibban'in zikrettigi her iki metin de Buhari metniyle hemen hemen
aynidir. Sadece birinci metinde, “Ai§e dedi ki” ifadesi Buhari'nin metninde yer
almadi1 gibi buradaki ikinci rivayette de mevcut degildir. Rivayetin normal akisi
icinde 6zne ya da baglam degismedigi halde bu metinde boyle bir ifadenin yer
almis olmasi dikkat cekicidir. Bu noktaya ileride tekrar dénilecektir.

Esasen bu detay1 gormezden gelsek bile, Buharinin zikrettigi metinde
mevcudiyetine kail oldugumuz “idrac”in ayniyla ibn Hibban'in zikrettigi metinler
icin de gecerli olacag1 asikardir. Dolayisiyla Buhari’deki metinle ayniyet arz eden
ibn Hibban rivayeti de -Hz. Ali'nin Hz. Ebt Bekr’e alt1 ay, bir diger ifadeyle Hz.
Fatima hayatta oldugu stirece biat etmedigi noktasinda- Ziihri'ye ait ifadelerin
metne idrac edildigini diistindlirmektedir.

1.B.2. Taberani (360/971) rivayeti:*3

Taberani, makalenin basinda Buhari’den ve hemen yukarida ibn Hibban’dan
aktardigimiz metni bazi 6nemsiz niianslarla su senedle aktarmigtir:

Capataase O Ced sk i A e st Gal i Ju oud g ey Sfeis

Bu senedi olusturan ravilerin durumu soyledir:

1.B.2.A. Sened Tetkiki

1. Taberani'nin seyhi Ebt Ziir'a: Abdurrahmén b. Amr b. Abdillah en-Nasri
ed-Dimagki’dir (281/894). Sikadir.**

61 Ibn Hacer, Tehzib, XIV, 702 vd.

62 Ibn Hibban, Sikat, IX, 276.

63 Taberani, Ebu’l-Kasim Siilleyméan b. Ahmed, Miisnedu’s-Samiyyin (Hamdi Abdilmecid
es-Selefi tahkikiyle, Miiessesetu’r-Riséle, Beyrut-1409/1989, I-1V), IV, 198-199.

64 Ibn Asakir, Tarih, XXXV, 141 vd.; Mizzi, Tehzib, XVIL, 301 vd.; Zehebi, Siyer, XIII, 311 vd.



2. Ebu’l-Yeméan: el-Hakem b. Nafi’ el-Behrani el-Himsi'dir (222/836).
Bu zattan hadis dinlemis biri Imam Ahmed b. Hanbel'e onu durumunu
soruldugunda “Kendi aleyhine neyi hortlatmak itiyorsun?” dedikten sonra
soyle devam etmistir: “O, ‘Bize Su‘ayb (b. Ebi Hamze) sdyle haber verdi..." der;
garip bir vakadan hareketle béyle demeyi kendine helal/caiz goérir. Su‘ayb
hadis rivayetinde gercekten miiskiilpesent idi. Ali b. Ayyas ondan hadis
dinlemisti. Himslhlarla arasinda gecen bir anekdotu anlatti. Zannediyorum
onlar Su‘ayb’dan (dinledikleri hadisleri kendisinden) nakletme konusunda
izin istemigti. Su‘ayb onlara, “Bu hadisleri benden naklen rivayet etmeyin”
dedi. Daha sonra onlar, Ebu’l-Yeman'in da hazir bulundugu bir ortamda®®
bu meseleyi onunla tekrar konustu. Bu defa, “O hadisleri benden rivayet
edebilirsiniz” dedi. (imam Ahmed’le bu konusmay1 yapan Eba Bekr el-
Esrem diyor ki:) “Ebt Abdillah’a®® “Bu, “miinaveleten®’ rivayet izni miydi?”
dedim, gdyle karsilik verdi: “Miinavele olsayd: (caiz) olurdu. Su‘ayb onlara
ne kitap verdi ne de baska bir gey! (Ebu’l-Yeman'in Su‘ayb’dan) isittigi
sadece buydu. Su‘ayb’in oglu®® soyle diyordu: “Daha sonra Ebu’l-Yeméan
bana geldi ve (babam) Su‘ayb’in kitaplarini (istinsah icin) aldi. (Simdi
o hadisleri naklederken) ‘Bize Su‘ayb soyle haber verdi..’ diyor. Sanki
Su‘ayb'in (kendisinden o kitaplardaki hadisleri dinleyen) topluluga hitaben
‘Onu benden rivayet edebilirsiniz’ dedigini duymus olmasina dayanarak
‘Ahberenéa Su‘ayb’ demeyi helal/caiz goriiyor.”®®

ibn Receb’in (795/1393) de vurguladig: gibi”® Iimam Ahmed’in bu ifadeleri

Ebu’l-Yeman'in yapti$1 isi onaylamadigini géstermektedir. Hal béyleyken Ebu’l-
Yeman'in soyle dedigi nakledilmistir: “Ahmed b. Hanbel bana, Su‘ayb b. Ebi
Hamze’'nin kitaplarini nasil dinledigimi sordu. ‘Bir kismini ben ona okudum, bir

kismini o bana okudu, bir kisminin rivayeti icin bana icaet verdi, bir kismi ise

65

66
67

68
69

70

Mizéanu'l-I'tidal'de (I, 582); Tehzibu't-Tehzib'in Cem’iyyetu Dari’l-Birr disindaki
nesirlerinde, ez-Zehebi'nin Tarihul-Islam'min (Bisr b. Su’ayb’n tercemesi) ve
Mizanu’l-I'tidal'inin mevcut baskilarinda bu anekdot dogrudan Ebu’l-Yeman'in
agzindan, vefat hastaliginda Su’ayb b. Ebi Hamze'nin yanina gidip kitaplarindaki
hadisleri kendisinden rivayet etmek icin izin istedikleri, onun da izin verdigi seklinde
aktarilmaktadir ki, hatali olmalidir.

Imam Ahmed’in kiinyesi.

Hadis hocasinin, kendi niishasini talebesine vererek icindeki rivayetleri kendisinden
naklen aktarma izni vermesi.

Bisr b. Su’ayb.

Hatibw’l-Bagdadi, el-Kifdye fi Ma'rifeti Usuli'r-Rivaye (Ebt Ishak Ibrahim b. Mustafa
ed-Dimyati tahkikiyle, Daru’l-Hiid4, Kahire-1423/2003, I-II), II, 302-303.

Bk. ibn Receb, Ebu’l-Ferec Zeynuddin Abdurrahméan b. Ahmed el-Hanbeli, Serhu
Ileli>t-Tirmizi (Naruddin Itr tahkikiyle, Daru’s-Selam, Kahire-1437/2016, I-II), I, 264.
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miinaveledir’ dedim.””?

Ebu’l-Yeméanin, Su‘ayb b. Ebi Hamze'nin asillarini dért ayri sekilde ahz
ettigini anlatan bu ifadelerin, Imam Ahmed’den az énce naklettigimiz uzun
anekdottaki anlatim ile értiismedigi aciktir. Acaba Imam Ahmed el-Esrem’in
naklettigi konusmadan sonra Ebu’l-Yeman ile karsilasip, durumu tahkik etmek
istemis olabilir mi? Yahut Ebu’l-Yeméan’la karsilasmasi s6z konusu anekdottan
once mi vaki olmustur? Az yukarida bahsi gecen Bisr b. Su‘ayb hakkinda ibn
Ebi Hatim’in aktardig1 su bilgi belki bu sorunun cevabinda yol gésterici olabilir:
Babama onun durumu soruldu, séyle dedi: “Bana anlatildifina gére Ahmed b.
Hanbel ona ‘Babandan bir sey dinledin mi?’ diye sormus, o ‘Hayir’ demis. ‘Ona
okundugunda’ senin o mecliste bulundugun oldu mu?’ diye sormus, o yine
‘Hayir’ demis. ‘Peki sen ona okudun mu?’ diye sormus, yine ‘Hayir’ diye cevap
vermis. Bu defa, ‘Kitaplarini kendisinden rivayet etmen icin sana icazet verdi
mi?’ diye sormus, Bisr ‘Evet’ demis. Bunun {izerine Ahmed b. Hanbel Bisr'den
i’tibar amaciyla hadis yazmais, (ihticac amaciyla) ondan hadis nakletmemistir” Bu
nakli yapan Mizzi, hemen akabinde Eba Ziir'a'nin (264/878) Bisr hakkindaki su
tesbitini aktarir: “Bisr’in babasindan sema‘, Ebu’l-Yeméan'in seméa‘1 gibidir; (yani)
sadece icazete dayali aktarimdir””?

Yine Ebd Zir‘a'nin su tesbiti de énemlidir: “Ebu’l-Yeméan, Su‘ayb b. Ebi
Hamze’den tek bir hadis dinlemistir. Diger rivayetleri icazet yoluyladir””* Eba
Davud (275/889) da Muhammed b. Avf’dan, bu zatin Su‘ayb’dan sema’it hakkinda
EbG Zir'anin tesbitini destekleyici mahiyette su nakli yapar: “Ebu’l-Yeman,
Su‘ayb b. Ebi Hamze’den “Ibnu’l-Miinkedir, falan kisiden” tarikiyle naklettigi bir
rivayet diginda bir sey dinlememigtir””® Bu sebeple Ebu’l-Feth el-Ezdi (374/985)
bu zatin Su‘ayb b. Ebi Hamze'den rivayetinin “miinavele” yoluyla oldugunu
sOylemistir’® ki, isbu “miinavele”den kasit, Ebu’l-Yeman'in Su‘ayb’in asillarin

71 1Ibn Receb, Serhu Ileli>t-Tirmizi, 1, 265-266.

72 Hadis meclisinde hadis hocasinin niishasinin veya ondan istinsah edilen bir niishanin
katibi veya bir talebesi tarafindan hocaya okunup, oradakilerin de dinlemesi suretiyle
gerceklesen hadis nakli usulidir.

73 Bk.Mizzi, Tehzib, IV, 127-128.

74 Mizzi, Tehzib, VII, 150.

75 Bekceri, Ikmal, IV, 110.

76 Bekceri, Ikmal, IV, 111; ibn Hacer, Tehzib, III, 491.
ibn Hacer’in Tehzibu’t-Tehzib’inin Cem’iyyetu Dari’l-Birr tarafindan gerceklestirilen
(ilk baski: 1442/2020) nesri disinda, 6nceki biitiin niishalarinda bu ifade “miisareke
yoluyladir” tarzinda yer almigtir ki, hatalidir. Tehzibu't-Tehzib’in 6nceki negirlerinin
tamami hem 1320/1902 tarihli Hindistan (Meclisu Daireti’l-Ma’arifi'n-Nizamiyye)
baskisi esas alinarak yapildigindan, hem de nesgirde eserin miisvedde niishalar1 esas
alindigindan, o nesirdeki hatalar ayniyla sonraki baskilara intikal etmistir. Cem’iyyetu



oglu Bisr’den alarak istinsah etmesi olmalidir.

Icli (261/875) onun hakkinda “La be’se bih” ifadesini kullanmis,” Zehebi
de onun Su’ayb’dan rivayetlerinde saglam (“sebt”) oldugunu soylemistir.”® Her
ne kadar ez-Zehebi’'nin bu tesbitini tartismali kilacak nakiller” ve Su‘ayb b. Ebi
Hamze’'den rivayetlerinin 6énemli bir kisminin “icAzete dayali” oldugu tesbiti
mevcut ise de sonug olarak bu zatin ciddi bicimde tenkit edilmedigi séylenebilir.

Senedin diger ravileri daha o6nce izerinde durulan Buhéari rivayetinin
ravileridir.

Hiikiim: Raviler sika olup birbirlerinden seméa’lar1 sabittir. Dolayisiyla sened
sahihtir.

1.B.2.B. Metin Tetkiki

Taberani'nin yukaridaki senedle sevk ettigi metin, Ibn Hibban'in sevk ettigi
birinci metinle birebir aynidir. O kadar ki, o metinde siyah puntoyla gésterdigimiz
“Aige dediKi...” ifadesi Taberani’nin zikrettigi metinde de mevcuttur.Yukarida da
ifade edildigi gibi, metnin ortasinda béyle bir ifadenin yer almasi dikkat cekicidir.
Normal olan, rivayetin mahreci durumundaki Hz. Aise’nin anlatimiyla baslayan
metinde onun anlatimi devam ettigi siirece “Aise dedi ki” gibi bir ifadeye yer/
gerek olmamasidir. Zira Hz. Aige’'nin anlatimi devam etmektedir ve herhangi
bir fasila mevcut degildir. Dolayisiyla isbu “Aise dedi ki” ifadesinin buradaki
varliginin bir aciklamasi olmalidir. Kanaatimize gére bu metnin icinde Hz. Aise
(ranha) validemize ait olmayan unsurlar (idrac) mevcut oldugu icin rivayetin
naklinde 6zne degisikligi oldugunu anlatma ihtiyaci s6z konusu olmustur. Ancak
metnin hangi unsurlar1 Hz. Aise’ye aittir, hangi unsurlar1 idrac’dir, bunu bu
metinden hareketle tam olarak tesbit etmek miimkiin gériinmemektedir.

Dari’l-Birr negri ise eserin bizzat miiellif tarafindan gézden gecirilerek tebyiz edilmis
niishasi bagta olmak {izere sekiz ayr1 niisha esas alinarak gerceklestirilmistir.

77 1cli, Ebuwl-Hasen Ahmed b. Abdillah, Ma rifetu’s-Sikat (Abdilalim Abdilazim el-
Bestevi tahkikiyle, Mektebetu'd-Dar, Medine-1405/1985, I-II), II, 314.

78 Zehebi, Mizdn, I, 582.

79 Buzatin durumu hakkinda genis bilgi icin bk. Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdillah Ahmed
b.Muhammed b. Hanbel eg-Seybani, el-Miisned (Miintehabu Kenzi’l-Ummal ile birlikte,
Kahire-1313/1895, I-VI), VI, 428; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, III, 129; Hakim,
Miistedrek, 1, 312-313; ibn Asakir, Tarih, XV, 71 vd.; Mizzi, Tehzib., VIL, 147 vd.; Bekgeri,
Ikmal, IV, 111; ibn Hacer, Tehzib, III, 489.
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Degerlendirme

Hz. Aige’'nin agzindan tek bir akis icinde aktarilan bu uzun sayilabilecek
metnin biitiin unsurlarinin Hz. Aige’ye ait olmadig1 anlagilmaktadir. Bu durum
tabii olarak ortada, aciklanmasi gereken bir problem bulundugu anlamina
gelmektedir: Eger Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yakinhg, fazileti ve itibari herkes
tarafindan miisellem olan Hz. Ali gibi bir isim Hz. Ebt Bekr’e biattan geri
kalmigsa, bunu ifade eden de Hz. Ai§e ise, bunu “siradan/6nemsiz” bir mesele
olarak géormek miimkiin degildir.

Bu problemin ¢6ziimi adina Mazeri'nin (536/1141) aciklamasi sudur: “Hz.
Ali biat etmeyip geri durmakta mazurdur. Kendisinin bu noktada ileri siirdigi
mazeret makuldiir. Devlet baskanina biat konusunda ehl-ihall ve’l-‘akd’i olusturan
fertlerden bir kisminin biat1 yeterlidir. Biatin istisnasiz hepsini kapsamasi sart
olmadig1 gibi, herkesin biat esnasinda hazir bulunup elini halifenin elinin tizerine
koymasi da gerekli degildir. Bilakis halifeye itaati iltizam etmesi; onun etrafinda
olusan birligi bozmamak ve kendisine muhalefet etmemek suretiyle ona boyun
egmesi yeterlidir. Hz. Ali'nin durumu da béyleydi. Onun yaptig1, Hz. Eba Bekr’in
yaninda gecikmeli olarak bulunmaktan baska bir sey degildir. Sebebini de kendisi
zikretmigtir."8

Mazeri'nin, kendisinden sonraki bircok sarih®' tarafindan benimsendigi
gorlilen buizahistiphesiz ki 6nemlidir. Ancak hareket noktasini tegkil eden metnin
biitiin unsurlartyla Hz. Aise’ye ait oldugu kabuliinden hareketle gelistirilmis
olmasi, bize gére bu yorumu daha bagindan tartismali kilmaktadir. Kaldi ki, biat1
geciktiren, Hz. Ali (ra.) ve onunla birlikte hareket eden Hagimogullar1 olunca, 6
aylik bu gecikmenin konuyu hassas bir noktaya tasiyacagi izahtan varestedir.

80 Mazeri, Eba Abdillah Muhammed b. Omer es-Sikilli, el-Mu’lim bi Fevaidi Miislim
(Muhammed eg-Sazeli en-Neyfer tahkikiyle, ed-Daru’t-Tanusiyye li'n-Nesr,
Tunus-1408/1988, I-1II), I11, 21-22.

81 Bk. el-Ayni, Ebt Muhammed Bedruddin Mahmtd b. Ahmed, Umdetu’l-Kari Serhu
Sahihi’l-Buhari (Idéretu’t—leé’ati‘l—Mﬁniriyye baskisinin tipkibasimi, Daru’l-Fikr,
Beyrut-?, I-XXV), XVII, 258-259; ibn Hacer, Fethul-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhdri
((Su'ayb el-Arnatt vd. tahkikiyle, er-Riséletu’l-Alemiyye, Dimask-1434/2013,
[-XXIV), XII, 439; es-Siiyuti, et-Tevsith Serhwl-Camiri>s-Sahth (Ridvan Cami’ Ridvan
tahkikiyle, Mektebet'r-Riisd - Seriketu'r-Riyad, Ridad-1419/1998, I-IX), VI, 2634;
el-itytibi, Muhammed b. Ali b. Adem el-Vellevi, el-Bahru’l-Muhitu’s-Seccdc fi Serhi
Sahthi’l-fmam Miislim b. el-Haccdc (Daru Ibni’l-Cevzi, Demmam-1426/2005, I-XLV),
XXX, 568. Nevevi de farkl ifadelerle de olsa el-Mazeri'nin soylediklerinin neredeyse
aynmi sdylemistir. Bk. el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Daru fhyai't-
Turasi’l-Arabi, Beyrut-1392/1972, I-XVIII), XII, 77.



Rivayetin yukarida zikredilen her {i¢ kaynaktaki tarikleri sahihtir®? ancak
bunun, metnin de biitiin unsurlariyla sahih oldugu anlamina gelmeyecegi
aciktir. Zira senedin sihhatinin, metnin sihhatini garanti etmeyecegi malum ve
misellem bir kaidedir.?® Bircok sazz ve/veya illetli metin vardir sahih senedlerle
nakledilmistir.®* Nitekim Hz. Ali'nin biatiyla ilgili olarak buraya kadar aktarilan
rivayetlerdeki anlatimin biitiiniiyle Hz. Aise’ye ait olmadig1 baska bazi sahih
rivayetlerde acikca gorilmektedir. Asagida “3” numarali baghk altinda o
rivayetler ele alinacaktir. Ancak daha 6nce Hz. Fatimanin Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) mirasiyla ilgili talebi baglaminda temel kaynaklarda yer alan Hz. Aise
mahrecli diger rivayetlerin muhtevasina bakmak, karsilagtirma yapma imkéani
verecedi icin 6nce bu nokta dermeyan edilecektir.

2. Hz. Fattma’'nin Miras Talebi Baglaminda Yagananlari
Anlatan Diger Rivayetler

Bizzat Buhari basta olmak {izere temel kaynaklar Hz. Fatima ile Hz. Eba
Bekr arasinda gecen miras anlasmazligini ve yasanan kirginligi Ziihri'de
bulusan ve ondan itibaren Urve b. ez-Ziibeyr kanaliyla Hz. Aise’ye ulasan farkli
tariklerle Hz. Aise validemizin agzindan aktarmustir ki, goriilecegi {izere bu
rivayetler her halukarda daha kisadir ve Hz. Ali'nin bey’atindan hicbir sekilde
bahsetmemektedir.

2.A. Buhdri rivayeti-1:

Mii’'minlerin annesi Ai§e’nin haber verdigine gore Resulullah’'in (s.a.v.) kizi
Fatima (selam onun iizerine olsun), Resulullah’'in (s.a.v.) vefatindan sonra
Ebw Bekr’den, Allah'in Resulullah’a (s.a.v.) fey kildig1 mirasini taksim etmesini
istedi. Ebti Bekr ona soyle dedi: “Resulullah (s.a.v.), ‘Biz (peygamberler)’e mirasgt
olunmaz; biraktiklartimiz sadakadir’ buyurdu.” Bunun iizerine Resulullah’in
(s.a.v.) kiz1 Fatima kizdi, EbG Bekr’le bir daha goértismedi ve bu durum vefat
edene kadar devam etti. Resulullah’dan (s.a.v.) sonra alt1 ay yasadi (Hz.
Ai@e) soyle dedi (é'J<): Fatima Eba Bekr’'den, Resulullah'in (s.a.v.) biraktig:

82 Ibn Hibban'in birinci sirada zikrettigimiz tariki, ait oldugu yerde de belirttigimiz
gibi zayiftir. Ancak diger tarikler tarafindan teyit edildigi icin bu zaafin sonuca etkisi
yoktur.

83 Genis bilgi icin bk. es-Sehavi, Fethu'l-Mugis, 11, 47 vd.

84 Bk.Ibnu’s-Salah, Ebtit Amr Osman b. Salahiddin es-Sehreziri, Uliimu’l-Hadis (Ntaruddin
Itr tahkikiyle, Daru’l-Fikr, Dimagk-1406/1986), s. 38.
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Hayber, Fedek ve Medine’deki sadakasindan®® payina diigeni istedi. Ebi Bekr
ise buna razi olmadi ve soyle dedi: “Resulullah’in (s.a.v.) yaptig1 bir seyi terk
etmem, O'nun yaptif1 gibi yaparim. Zira onun yaptiklarindan bir geyi terk
edersem, sapmaktan korkarim.” Omer (hilafete geldigi zaman) Resulullah’in
(s.a.v.) Medine’deki sadakasini(n idaresini) Ali ve el-Abbas’a verdi. Hayber ve
Fedek’e gelince, Omer (halife olarak) onlar: elinde tuttu (kimseye vermedi)
ve sOyle dedi: “Bunlar Resulullah’in sadakasidir; beklenmeyen hadiselere ve
onemli ihtiyaclara sarf edilmek icindir ki, yonetimi elinde bulunduran (halife)

tarafindan idare edilirler.”®®

2.B. Buhdari rivayeti-2:

Fatima (Allah’in selami izerine olsun) ve el-Abbas, (Resulullah’in) Fedek’teki
arazisinden ve Hayber’deki hissesinden miraslarini talep etmek tizere Eba
Bekr'e geldiler. Ebti Bekr sOyle dedi: “Nebi'nin (s.a.v.) séyle buyurdugunu
dinledim: ‘Biz (peygamberler)’e miras¢i olunmaz. Biraktiklarimiz sadakadir.
Ali Muhammed (aslina sahip olmaksizin) bu maldan ancak yiyebilir” Allah’a
yemin ederim ki, Resulullah’'in (s.a.v.) yakinlarin1 gézetmek benim icin kendi

yakinlarimi g6zetmekten daha 6nceliklidir.®”

85 Medine’deki emlaki. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) elinde bulundurdugu ii¢ kalem miilk

vardi:

Yahudiyken miisliman olan Muhayrik'in (ra.) hediye ettigi, Bent Nadir arazisinde
bulunan dokuz adet bahce ile Ensar'in hediye etti3i Medine'deki araziler. Bunlar
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahsi milkiidiir. Bent Nadir'i Medine’den siirdiikten sonra
onlardan, kendisine has olmak {izere kalan fey arazi ki, Miislimanlarin basina
gelebilecek beklenmeyen durumlarda kullanilmak iizere tasarrufunda bulundururdu.
Keza Hayber Yahudileriyle yapti§1 musalaha neticesinde Hayber arazisinin yarisi
ile biri musalaha neticesinde olmak iizere iki hisar, ayni sekilde musalaha ile elde
ettigi Fedek arazisinin yarisi ve Vadi’'l-Kura Yahudileri ile yapilan musalaha uyarinca
arazilerinden aldig Gicte birlik kisim. Hayber’den “anveten” (vurusarak) elde edilen
mallarin beste biri. Bu kalem de sadece Hz. Peygamber’e (s.a.v.) mahsus olup,
baskasinin hakki s6z konusu degildi. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.) bu kalemi de
kendisine saklamaz, aile fertlerine ve Miisliimanlara infak ederdi.

Bu kalemlerin tamami, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra miislimanlarin
mesalihine sarf edilmek {izere sadaka olarak beytiilmale intikal etti ki, herhangi bir
kimsenin bu kalemlerin herhangi birini temelliik etmesi haramdir. Bk. el-Kirmani,
Semsuddin Muhammed b. Yasuf, el-Kevakibu’d-Derari fi Serhi Sahthi’l-Buhdri (Daru
ihyéi’t-Turési’l—Arabi, Beyrut-1401/1981, I-XXV), XIII, 76; Kastallani, Ir§dd, V, 191;
el-Halebi, Ebu’l-Ferec Ntiruddin Ali b. Burhaniddin, Insanwl-Uytn fi Sireti’l-Emini’l-
Me’miin (Matba’atu Muhammed Ali Sabih, Kahire-1353/1935, I-III), III, 398-399.

86 Buhari, “Humus”, 1.
87 Buhari, “Megazi”, 11.



2.C. Buhari rivayeti-3:
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ikisine de selam olsun Fatima ve el-Abbas Resulullah’dan (s.a.v.) kalan
miraslarini talep etmek {izere Ebi Bekr’e geldiler. Onlar o zaman Fedek’teki
arazilerini ve Hayber'deki hisselerini talep ediyordu. EbGt Bekr onlara sdyle
dedi: “Ben Resulullahin (s.a.v.) gsoyle buyurdugunu dinledim: ‘Biz
(peygamberler)’e mirasct olunmaz. Biraktiklarimiz sadakadir. Ali Muhammed
(ashna sahip olmaksizin) bu maldan ancak yiyebilir” Eb Bekr soyle devam etti:
Vallahi Resulullah’in (s.a.v.) yaptigini goérdiigiim hicbir seyi terk etmem,
yaparim.” Dedi ki (Jé): “Bunun iizerine Fatima onunla alakasinm kesti, vefat

edene kadar da kendisiyle konugmad1.”®

2.D. Buhari rivayeti-4:

Fatima (selam onun {izerine olsun) Ebt Bekr’e haber gondererek Allah'in,
Resulii'ne fey kildig1 mirasini istedi. Talep ettigi; Nebi'nin (s.a.v.) Medine ve
Fedek’deki sadakasi, bir de Hayber’in humus'undan kalan kisimdi. Eba Bekr,
“Resulullah (s.a.v.), ‘Biz (peygamberler)’e miras¢i olunmaz. Biraktiklarimiz
sadakadir. Ali Muhammed (aslina sahip olmaksizin) bu maldan -yani Allah’in
milkiinden- sadece yiyebilir’ buyurdu. Onlar icin bu maldan “yemek”ten fazlasi
yoktur” Allah’a yemin ederim ki, Nebi'nin (s.a.v.) sadakalarindan hicbir seyin,
Nebi (s.a.v.) donemindeki halini degistirmem. Behemehal onlar tizerinde

Resulullah (s.a.v.) nasil tasarrufta bulunduysa ben de aynisini yapacagim.

Ali sehadet kelimesini soyledikten sonra, “Ey Eba Bekr! Siiphesiz senin
faziletini biliyoruz” dedi. Ardindan, Resulullah’a (s.a.v.) olan akrabalik baglarini
ve haklarini zikretti. Ebtt Bekr de konustu ve soyle dedi: “Nefsimi elinde
bulundurana yemin ederim ki, Resulullah’in (s.a.v.) yakinlarini g6zetmek benim

icin kendi yakinlarimi gézetmekten daha onceliklidir.®

88 Buhari, “Feraiz”, 2.
89 Buhari, “Fedailu’s-Sahabe”, 12.
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2.E. Miislim (261/875) rivayeti-1:

Fatima ve Abbas, Eba Bekr'e gelerek Resulullah’dan (intikal -ettigini
diistindiikleri) miraslarini istediler. Onlar o zaman Resulullah’in Fedek’deki

arazisini ve Hayber’deki hissesini talep ediyordu. Ebti Bekr onlara soyle dedi:...”

2.E Miislim rivayeti-2:

Resulullah’in (s.a.v.) kiz1 Fatima, Resulullah’in (s.a.v.) vefatindan sonra Ebt
Bekr’den, Allah'in kendisine fey kildig1 mallardan Resulullah’in biraktiklarindan
(kendisine intikal ettigini diigiindiigii) mirasini taksim etmesini istedi. Ebt
Bekr ona soyle dedi: “Resulullah (s.a.v.), ‘Biz (peygamberler)’e miras¢i olunmaz.

Biraktiklarimiz sadakadir’ buyurdu.”

Dedi ki: (Fatima) Resulullah’dan sonra alt1 ay yasadi. Kendisi Eba Bekr’den,
Resulullah’'in Hayber ve Fedek'ten biraktiklarindan ve Medine’'deki
sadakasindan payini istiyordu. Eb Bekr onun bu talebini kabul etmedi ve s6yle
dedi: “Resulullah’in (s.a.v.) yapmakta oldugu hicbir seyi terk etmem, yaparim.

Onun yaptig1 bir seyi terk edersem sapmaktan korkarim...”"!

2.G. Nesai (303/915) rivayeti:

Fatima, Eba Bekr’'e haber gondererek Resulullah'in (s.a.v.) sadakasindan ve
Hayber humus'undan kalan mirasini istedi. Ebu Bekr (cevaben) sdyle dedi:

“Resulullah (s.a.v.) ‘Biz (peygamberler)’e miras¢i olunmaz’ buyurdu.””?

90

91
92

Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahthu Miislim (Muhammed Fuad Abdiilbaki tahkikiyle,
Daru ihyﬁi’l-Kﬁtﬁbi’l—Arabiyye - Déru’l—Kﬁtﬁbi'l-Hmiyye, Beyrut-1412/1991, I-V),
“Cihad ve Siyer”, 53.

Miislim “Ma’'mer — Ziihri” tarikiyle aktardid1 rivayeti burada kesmis ve soyle devam
etmistir: “(Ma'mer) bu rivayeti Ukayl'in Ziihri’den aktardig1 hadisin manasi gibi
aktarmigtir. Su kadar ki bu rivayette o sdyle demigtir: “... Sonra Ali kalkti, Eb Bekr’in
hakkini ta'zim etti; faziletini ve Islam’a girmedeki onceligini zikretti. Sonra Ebt
Bekr’in yanina gitti ve biat etti...”

Miislim bu rivayeti, asagida “3.1” numarayla zikredecegimiz uzun rivayetten sonra
zikretmistir. Hz. Ali'nin o rivayette sarahaten zikredilmeyen biat sahnesi burada
tasrih edildigi icin bunu o rivayetin hemen arkasindan sevk etmistir.

Miislim, “Cihad ve Siyer”, 54.

Nesai, Eba Abdirrahman Ahmed b. Su’ayb, Sinenu’n-Nesdr (es-Siiyati serhi ve es-
Sindi hasiyesi ile birlikte, Abdulfettah EbG Gudde tahkikiyle, Mektebu’'l-Matbw’ati’l-
islémiyye, Begrut-1409/1988, I-IX), “Fey”, 1.



2.H. Ebt Davud (275/889) rivayeti:

Resulullah'in (s.a.v.) kizi Fatima, Ebt Bekr es-Siddik’a haber gondererek
Resulullah’dan kalan, Allah'in ona fey kildig1 Medine ve Fedek’ten hisseleri ile
Hayber humus’undan kalani istedi. Ebai Bekr soyle dedi: “Resulullah (s.a.v.) ‘Biz
(peygamberler)’e mirasct olunmaz. Ne birakmissak sadakadir. Ali Muhammed
(ashina sahip olmaksizin) bu maldan ancak yiyebilir’ buyurdu. Vallahi ben
Resulullah’in (s.a.v.) sadakasindan hi¢bir seyin Resulullah (s.a.v.) zamanindaki
statiislinii degistirmeyecek ve bu mal {izerinde behemehal Resulullah'in (s.a.v.)
yaptig1 uygulamay: yapacagim.” Boylece EbG Bekr, Fatima'ya o mallardan

herhangi bir sey vermeye razi olmadi.*®

2.1. Ahmed b. Hanbel (241/855) rivayeti-1:

Fatima ve el-Abbas, Resulullah’dan (s.a.v.) kalan (kendilerine intikal ettigini
distindiikleri) miraslarini istemek icin EbG Bekr'e geldi. Onlar o zaman
Resulullah’in Fedek’teki arazisini ve Hayber’deki hissesini talep etmisti. Ebt
Bekr soyle dedi: “Resulullah’in (s.a.v.) sdyle buyurdugunu dinledim: ‘Biz
(peyamberler)’e mirasct olunmaz. Biraktiklarimiz sadakadir. Ali Muhammed
(ashina sahip olmaksizin) bu maldan ancak yiyebilir.’ Vallahi Resulullah’in (s.a.v.)

yaptigini gérdigim bir isi terk etmem, yaparim.”**

2.]. Ahmed b. Hanbel rivayeti-2:

Resulullah’in (s.a.v.) kizi FAtima, Resulullah’in (s.a.v.) vefatindan sonra,
Allah'in Resulullah’a (s.a.v.) fey kilip da Resulullah’in biraktigi mallardan
mirasini istedi. EbQl Bekr soyle dedi: “Resulullah (s.a.v.), ‘Biz (peygamberler)’e
miras¢it olunmaz. Biraktiklarimiz sadakadir’ buyurdu.” Bunun iizerine Fatima
(selam tizerine olsun) kizdi ve Ebt Bekr ile alakasini kesti. Vefat edene kadar da
bu durum devam etti. Dedi Ki (J&): Resulullah’dan sonra (Fatima) alt1 ay yasad.
Dedi ki (J¥): (O zaman) Fatima (ranha) Resulullah’in (s.a.v.) Hayber ve
Fedek’ten biraktiklar: ile Medine’deki sadakasini istemisti. Ebi Bekr buna razi
olmadi ve goyle dedi: “Resulullah’in yaptig1 bir isi terk edecek degilim; mutlaka
onun yaptigl gibi yaparim. Onun yaptig1 bir seyi terk edersem sapmaktan

korkarim...”?®

93

94
95

Ebt Davud, Silleyméan b. el-Es’as es-Sicistani, Stinenu Ebi Davud (Su’ayb el-Arnait -
Muhammed Kamil Karabelli tahkikiyle, Déru’r—Riséleti‘l—Alemiyye, 1430/2009, I-VII),

“Harac”, 19.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 4.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 7.
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2.K. Ahmed b. Hanbel rivayeti-3:

Resulullah’in (s.a.v.) kizi1 Fatima, Ebt Bekr es-Siddik’a (r.a.) haber gondererek,
Resulullah’dan (s.a.v.)) kalan, Allah’'in ona fey kildig1 Medine ve Fedek'teki
mallar ile Hayber humusundan (kendisine intikal ettigini diisindagi)
mirasini istedi. Ebt Bekr goyle dedi: “Resulullah (s.a.v.) séyle buyurdu: ‘Biz
(peygamberler)’e mirasct olunmaz. Biraktiklarimiz sadakadir. Ali Muhammed
(ashna sahip olmaksizin) bu maldan ancak yiyebilir.” Vallahi ben Resulullah’in
(s.a.v.) sadakasindan hicbir seyin Resulullah (s.a.v.) zamanindaki statiistini
degistirmeyecek ve bu mal tizerinde behemehal Resulullah’in (s.a.v.) yaptig1
uygulamay1 yapacagim.” Boylece Ebti Bekr, bu mallardan Fatima'ya bir sey
vermeye razi olmadi Bu sebeple Fatima, EbG Bekr'e giicendi. Eba Bekr
soyle dedi: “Canimi elinde tutana yemin ederim ki, benim icin Resulullah’in
akrabasi(n1 gozetmek) kendi akrabami gozetmekten daha 6nce gelir. Sizinle
bu aramizda mallar konusunda cikan anlasmazliga gelince, bu konuda hakki
yerine getirmekten geri durmam. Resulullah’'in (s.a.v.) yaptigini gérdigim

hicbir seyi terk etmem, yaparim.”®

2.L. Ahmed b. Hanbel rivayeti-4:

Fatima ve el-Abbas, Resulullah’dan (s.a.v.) kalan (kendilerine intikal ettigini
dtstindiikleri) miraslarini istemek icin EbG Bekr'e geldi. Onlar o zaman
Resulullah’in Fedek’teki arazisini ve Hayber’deki hissesini talep etmisti. Ebt
Bekr soyle dedi: “Resulullah’in (s.a.v.) soyle buyurdugunu dinledim: ‘Biz
(peygamberler)’e mirasct olunmaz. Biraktiklarimiz sadakadir. Ali Muhammed
(ashna sahip olmaksizin) bu maldan ancak yiyebilir.’ Vallahi Resulullah’in (s.a.v.)

yaptigini gérdigim bir isi terk etmem, yaparim.”®’

2.M. Tahavi (321/933) rivayeti:

Resulullah'in (s.a.v.)) kizi Fatima, EbtG Bekr'e haber gondererek Allah'in
Resulullah’a (s.a.v.) fey kildig1 mallardaki mirasini istedi. Fatima o zaman
Resulullah’'in (s.a.v.) Medine ve Fedek'deki sadakasini, bir de Hayber
humusundan kalani talep etmisti. Eb@i Bekr (r.a.) soyle dedi: “Resulullah (s.a.v.)
‘Biz (peygamberler)’e mirasci olunmaz. Biraktiklarimiz sadakadir. Ali Muhammed
(ashina sahip olmaksizin) bu maldan ancak yiyebilir’ buyurdu. Vallahi ben

Resulullah’in (s.a.v.) sadakasindan hi¢bir seyin Resulullah (s.a.v.) zamanindaki

96 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 10.
97 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 10.



statlisiinii degistirmeyecegim. Resulullah (s.a.v.) bu mallar konusunda nasil bir

muamele yaptiysa behemehal ben de 6yle yapacagim.”®

2.N. Ebti Ya'la (307/919) rivayeti:

Resulullah’'in (s.a.v.) kizi Fatima, Resulullah’in vefatindan sonra, Allah’in
kendisine fey kildiklarindan Resulullah’in biraktiklarindan (kendisine intikal
ettigini diistindiigi) mirasini istedi. Ebt Bekr soyle dedi: “Resulullah (s.a.v.),

‘Biz (peygamberler)’e miras¢t olunmaz. Biraktiklarimiz sadakadir’ buyurdu.”®®

2.0. Ebu Avane rivayeti:

Resulullah’in (s.a.v.) kiz1 FAtima (r.anha), Resulullah vefat ettikten sonra
Allah'in ona fey kildig1 mallardan (miras hakki oldugunu disiinerek) Ebt
Bekr’den mirasini istedi. EbQit Bekr ona sodyle dedi: “Resulullah (s.a.v.), ‘Biz
(peygamberler)’e miras¢t olunmaz. Biraktiklarimiz sadakadir’ buyurdu.” Dedi ki
(J©): (Fatima) Resulullah’in (s.a.v.) vefatindan sonra alt1 ay yasadi. Dedi ki (J©):
Fatima (o zaman) Ebt Bekr’den, Resulullah'in (s.a.v.) Hayber ve Fedek'ten
biraktig1 mallardan payina diiseni, bir de Medine’deki sadakasini istemisti. Ebl
Bekr de buna razi olmamigs ve soyle demisti: “Resulullah’in yapmakta oldugu
hicbir seyi terk etmem, yaparim. Onun yaptig1 bir seyi terk edersem, sapmaktan
korkarim.” Omer (Resulullah’in) Medine’deki sadakasini(n idaresini) Ali ve el-
Abbas’a verdi. Ali bu mallar konusunda Ali el-Abbas’a galebe ¢ald1.!®® Hayber ve
Fedek’e gelince, Omer onlari elinde tuttu ve séyle dedi: “Bu ikisi Resulullah’in
(s.a.v.) sadakasidir ki, karsilamak durumunda olacag ihtiyaclar ve ani gelisen
harcamalar1 i¢cindi” Bunlarin tasarrufu (toplumun ihtiyaclarina sarf edilmek

izere) idarede bulunan kimseye aittir. Dedi ki: Bu mallar bugiin bu statiidedir.!*!

98

99

Tahavi, Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed el-Misri, Serhu Ma’ani 1-Asar (Latifurrahman
el-Behraici el-Kasimi tahkikiyle, Daru ibn Hazm, Beyrut-1442/2021, I-X), IV, 141.
Eba Ya'la, Ahmed b. Ali el-Mevsili, Miisnedu Ebi Ya’la (Hiiseyn Selim Esed tahkikiyle,
Daru’l-Me’'mun, Beyrut-1410/1990, I-XIV), I, 45.

100 Hz. Omer, Hz. Peygamber’den kalan fey mallarinin idaresini, talepleri iizerine Hz. Ali

ile Hz. Abbas’a vermisti. Ancak ikisi arasinda bir siire sonra anlasmazlik ¢ikti. S6z
konusu mallarin aralarinda ikiye béliinerek her birinin idaresinin de yine kendilerine
verilmesi talebiyle konuyu tekrar Hz. Omer’e gétiirdiiler. Ancak Hz. Omer o mallar:

ikisi arasinda taksim etmeyi kabul etmedi. Bk. Buhari, “I'tisam”, 5; Miislim, “Cihad”,
49; en-Nesai, “Fey”, 1; Ebt Davud, “Harac”, 19...

101 Ebti Avane, Ya'’kiib b. Ishak el-isferaini, Miisnedu Ebi Avane (Eymen b. Arif ed-Dimagki

tahkikiyle, Daru’l-Ma'rife, Beyrut-1419/1998,1-V), 1V, 250.
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2.P. Ibn Sebbe (262/876) rivayeti-1:

“Resulullah’'in (s.a.v.) kizi Fatima, EbG Bekr'e haber gondererek Allah'in
Resulullah’afey kildigi mallardan mirasiniistedi. Fatima o zaman Nebi'nin (s.a.v.)
Medine ve Fedek’tekisadakasini, bir de Hayberhumusundan kalani talep etmisti.
Eba Bekr (ra.) soyle dedi: “Resulullah (s.a.v.), ‘Biz (peygamberler)’e miras¢i
olunmaz. Biraktiklarimiz sadakadir. Ali Muhammed (ashina sahip olmaksizin)
bu maldan ancak yiyebilir’ buyurdu. Resulullah’'in (s.a.v.) sadakasindan hi¢bir
seyin Resulullah (s.a.v.) zamanindaki statiisiinii degistirmeyecegim. Resulullah
(s.a.v.) bu mallar konusunda nasil bir muamele yaptiysa behemehal ben de 6yle
yapacagim.” Bu suretle EbGi Bekr, Fatima’ya o mallardan bir sey vermeye razi
olmadi. Bunun {izerine Fatima Ebt Bekr’e giicendi; onunla alakasini kesti ve
vefat edene kadar kendisiyle konusmadi. Resulullah’dan (s.a.v.) sonra alt1 ay
yasadi. Vefat ettigi zaman (kocasi) Ali onu geceleyin defnetti. Eba Bekr’e haber

vermedi. Namazim Ali kil(dir)d1.1%?

2.R. Ibn Sebbe rivayeti-2:

Fatimave Abbas (Allahikisindenreraziolsun) Ebi Bekr’e gelerek Resulullah’dan
(s.a.v.) kalan miraslarini istediler. Onlar o zaman Resulullah’'in Fedek'deki
arazisini ve Hayber’deki hissesini talep etmislerdi. EbG Bekr soyle dedi:
“Resulullah’in (s.a.v.) sOyle buyurdugunu dinledim: ‘Biz (peygamberler)’e
miras¢t olunmaz. Biraktiklariniz sadakadir. Ali Muhammed (aslina sahip
olmaksizin) bu maldan ancak yiyebilir’ Vallahi ben Resulullah’in (s.a.v.) yaptigini
gordiigim bir uygulamayi terk etmem, yaparim.” Dedi ki (J&) Bunun {izerine
Fatima onunla alakasini kesti; vefat edene kadar da bu mallar konusunda

onunla bir daha konugmad1.'%

Bunlar diginda Taberani'nin el-Mu'cemu’l-Evsat'inda'® bir rivayet daha

102 ibn Sebbe, Ebti Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri, Tarihu’l-Medineti’l-Miinevvere
(Fehim Muhammed Seltat tahkikiyle, Cidde-1399/1979, I-1V), I, 196-197.

103 ibn Sebbe, Tarih, I, 197.

104 Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat (EbG Mu’az Tarik b. Avdillah - Ebu’l-Fadl Abdulmuhsin
b. ibrahim tahkikiyle, Daru’l-Haremeyn, Kahire-1415/1995, I-X), IV, 104.



mevcuttur. Ancak hem senedinin zayif'®® hem de metninin miinker®® olusu
sebebiyle burada dikkate alinmamaigtir.

Hz.Fatima'nin (ranha) Hz. Peygamber’den (s.a.v.) miras olarak intikal etmesi
gerektigini diislindiigii menkul ve gayri menkul mallar1 Hz. Ebt Bekr’den (ra.)
talep ettigini anlatan Hz. Aise (ranha) mahrecli rivayetler kadariyla ibarettir. Bu
on yedi rivayette dikkat ceken noktalar maddeler halinde soyledir:

1. Rivayetlerin tamami farkli tariklerle Zithri’de bulusmakta ve senedin
Ziihri’den yukarisi, hepsinde Urve b. ez-Ziibeyr iizerinden Hz. Aise’ye
ulagmaktadir.

2. Rivayetlerin hicbirinde Hz. Ali'nin (ra.) biatiyla ilgili bir anlatim yer
almamaktadir.

Yukarida ilk sirada zikredilen metinde “(Fatima) Resulullah’dan
(s.a.v.) sonra alt1 ay yasad1” ve “Resulullah’in (s.a.v.) biraktig1 Hayber,
Fedek ve Medine’deki sadakasindan payina diiseni istemisti” ctimleleri
arasinda kalin puntoyla verilen “(Hz. Aise) soyle dedi (<Ji)” ifadesi
anlamsiz gibi durmaktadir. Zira bagtan beri konusan zaten Hz. Aise’dir
ve climleler arasinda bir kopukluk yoktur. Anlatim belli bir akig
icerisinde devam etmekte ve 6zne degismemektedir. O halde bu (&)
kelimesinin orada bulunmasinin hikmeti ne olabilir? Daha 6nce de
dikkat cekildigi tizere bu durum, metinde bir takti‘ ve telfik oldugunu ve
bu ifadenin hemen 6ncesinde yer alan ciimlenin Hz. Aise’ye ait
olmayabilecegini diisiindiirmektedir. Asagidaki iki maddede bu nokta
daha bariz bir sekilde goriilecektir.

3. Yukaridaki “2.C.” numarali ara baslik altinda zikredilen metinde yer alan

105 Seneddeki Ebu’l-Egheb Ca’fer b. el-Harisel-Kafi hakkinda agir cerhler bulunmaktadir.
Ezciimle bu zat hakkinda Buhari “Miinkeru’l-hadis” tabirini kullanmas, ibn Ma'in
bir keresinde “Bir gey degildir”, bir keresinde de “Zayiftir” demis, en-Nesai de ayni
ifadeyi kullanmistir (bk. ez-Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, 1, 404-405.) Rivayeti ondan
aktaran Isma'il b. Ayyas, ibn Hacer’e gore 3. tabaka miidellislerdendir. Sema’ ifadesi
kullanmadikga rivayetleri kabul edilmez (bk. Ta'rifu Ehli’t-Takdis (Ahmed b. Ali Seyr
el-Miibareki tahkikiyle, Riyad-1414/1993),s. 63, 131-132. Bu zat da bu rivayeti Ca'fer
b. el-Haris’den “an’ane” ile aktarmistir. Taberani, 6ncesindeki bir rivayetle bu rivayeti
aktardiktan sonra goyle demistir: “Bu iki hadisi, Ca'fer b. el-Haris’den -ki o Ebu’l-
Esheb en-Neha'i el-Kafi’dir- Isma’il b. Ayyas’dan baska nakleden olmamistir”

106 Metinde Hz. Fatima'nin Hz. Eba Bekr’e, “Senin kizin sana mirasc¢i oluyor, ama ben
babama mirasc¢i olamiyorum?” dedigi, Hz. EbQi Bekr’'in de ona sdyle mukabele ettigi
zikrediliyor: “Benim babam sana da senin babana da feda olsun; O séyle derdi:
“Biz (peygamberler)’e miras¢t olunmaz. Biraktiklarimiz sadakadir.” Bu metinde Hz.
Fatima'ya atfedilen climleyi sahih bir rivayette bulamadik.
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“... EbQt Bekr soyle devam etti: Vallahi Resulullah’in (s.a.v.) yaptigini
gordiigiim hicbir geyi terk etmem, (O neyi nasil yaptiysa ben de 6yle)
yaparim” ciimlesinden sonraki miizekker/eril “Dedi ki” (3\J) fiili,
bundan sonra gelen “Bunun iizerine FAtima onunla aladkasini kesti...”
diye baslayip devam eden ciimlenin Hz. Aise’ye ait olmadiginin acik
ifadesidir. Bu noktadaki netligin, hemen yukaridaki “C” maddesinde dile
getirilen ihtimali giiclendirdiginde siiphe yoktur. Ayni durum “2.F”, “2.J",
“2.0” ve “2.R” numarali metinlerde de mevcuttur.

4. Soz konusu ifadeleri diizenli bir akis icinde bir araya getirip metni buna
gore kurguladigimizda, metin icinde 6znenin miiennesten miizekkere
degistigini ifade eden “slJ” fiiliyle baslayan su ctimlelerin idrac olmasi
gerektigi sonucuna ulasiyoruz: “Kendisi (Hz. Fatima) EbG Bekr’den,
Resulullah’in Hayber ve Fedek'ten biraktiklarindan ve Medine’deki
sadakasindan payini istiyordu. Eb Bekr onun bu talebini kabul etmedi
ve soyle dedi: ‘Resulullah’in (s.a.v.) yapmakta oldugu hicbir geyi terk
etmem, yaparim. Onun yaptif1 bir seyi terk edersem sapmaktan
korkarim... (2.F/2.]). Bunun tizerine Fatima onunla alakasini kesti, vefat
edene kadar da kendisiyle (bu mallar konusunda, 2.R) konusmadi (2.C).
(Fatima) Resulullah'in (s.a.v.) vefatindan sonra alt1 ay yasadi. Fatima
(o zaman) Ebt Bekr’den, Resulullah’'in (s.a.v.) Hayber ve Fedek'ten
biraktigi mallardan paymna diiseni, bir de Medine’'deki sadakasini
istemisti. EbG Bekr de buna razi olmamis ve sdyle demisti: ‘Resulullah’'in
yapmakta oldugu hicbir seyi terk etmem, yaparim. Onun yaptig1 bir seyi
terk edersem, sapmaktan korkarim. Omer (Resulullah’in) Medine’deki
sadakasini(n idaresini) Ali ve Abbéas’a verdi. Ali bu mallar konusunda
Ali, Abbas’a galebe cald1.'” Hayber ve Fedek'e gelince, Omer onlari
elinde tuttu ve soyle dedi: ‘Bu ikisi Resulullah’'in (s.a.v.) sadakasidir ki,
karsilamak durumunda olacag ihtiyaclar ve ani gelisen harcamalar:
icindi’ Bunlarin tasarrufu (toplumun ihtiyaclarina sarf edilmek
iizere) idarede bulunan kimseye aittir. Dedi ki: ‘Bu mallar bugiin bu
statidedir’”(2.0).

Buradan hareketle ¢cok uzun olmamasina ragmen bu kadar idraca maruz
kalmis bir metnin, daha uzun versiyonunda daha fazla idrac olabilecegini

107 Hz. Omer, Hz. Peygamber’den kalan fey mallarinin idaresini, talepleri iizerine Hz. Ali
ile Hz. Abbas’a vermisti. Ancak ikisi arasinda bir siire sonra anlasmazlik ¢ikti. S6z
konusu mallarin aralarinda ikiye boliinerek her birinin idaresinin de yine kendilerine
verilmesi talebiyle konuyu tekrar Hz. Omer’e gétiirdiiler. Ancak Hz. Omer o mallar:
ikisi arasinda taksim etmeyi kabul etmedi. Bk. Buhari, “I'tisam”, 5; Miislim, “Cihad”,
49; en-Nesai, “Fey”, 1; Ebt Davud, “Harac”, 19...



soylemek en azindan ayaklari yere basan bir “6ngorii” olacaktir. Aletenezziil bu

ifadelerin Hz. Aise’ye ait oldugunu sdylesek bile —ki asagida “3” numarali baslik

altinda ele alinacak rivayetlerde 6yle olmadig1 gorillecektir- Hz. Ali'nin, Hz. Eba

Bekr'e biat1 alt1 ay geciktirdigi ifadesinin Hz. Aise’ye ait olduguna dair bir isaret

bu rivayetlerde bulunmamaktadir.

1.

Yukaridaki “2.D.” maddesinde terciimesi verilen metin bu tesbitimizi
giicli bicimde teyit etmektedir. Zira orada Hz. EbG Bekr’in Hz. FAtima'nin
miras talebini geri cevirdigi zikredildikten sonra baglam birden
degismekte ve Hz. Ali'nin (ra.) -Hz. Fatima validemizin vefatindan
sonra- Hz. Ebt Bekr’i biat icin davet ettigini anlatan rivayetteki
sahneye gecilmektedir. “2.D.” numarali ara baslik altinda kalin puntoyla
verilen “Ali sehadet kelimesini séyledikten sonra...” diye baslayip
devam eden anlatim, bahis konusu teskil eden metinde yer alan ve Hz.
Ali'nin, Hz. FaAtima’'nin vefatindan sonra biatini konusmak tizere davet
ettigi Hz. EbQt Bekr’e hitaben yaptig1 konusmanin yer aldig1 baglama
aittir. Sadedinde bulundugumuz rivayette “Hz. Fatima'nin (ranha)
vefatindan sonra insanlardan gordiigi ilgi ve sayginligin kesildigini
goren Hz. Ali'nin (ra.) Hz. EbQ Bekr’e (r.a.) haber génderip biat etmek
istediginden” bahseden kismin kesilmesi (takti‘) ve —tabir yerindeyse-
rivayetin sonunun basina monte edilmesiyle bdyle normal dis1 bir metin
ortaya cikmistir.

Burada dikkat ceken bir diger 6nemli nokta da bu rivayetin, Sahih’in
“Fedailu’s-Sahabe” bolimiinde, “Menakibu Karabeti Resalillah (s.a.v.)
ve Menkabeti Fatima Aleyhesselam” baglikli (12.) babin ikinci'®® hadisi
olarak sevk edilmesidir. Rivayetin “Ali sehadet kelimesini sdyledikten
sonra...” climlesine kadar olan ilk kisminin tercemeyle/bab bashgiyla
bir iligkisi yoktur. Tercemeye delalet eden kisim, bu ciimleden sonra
gelen kisimdir. Ancak orada da -6nce Hz. Ali'nin ve arkasindan Hz.
EbG Bekr'in Hz. Peygamber’e (s.a.v.) karabetin dnemini vurguladigi
satirlar, yani mevkuf kisimlar diginda— merfi bir metin yoktur.® Ibnu’l-
Miilakkin (804/1401) bu noktaya dikkat cekmekte ve soyle demektedir:

108 ilk hadis, Buhari’nin bu babda mu’allak olarak, “Menakib”, 22’de ise mevsul olarak
sevk ettigi, Hz. FAtima (ranha) validemizin cennet ehlinin/mii’minlerin kadinlarinin
efendisi oldugunu haber veren rivayettir.

109 Sahih niishalar: iizerine kaleme aldigi emek mahsulii ¢calismasinda Ali Albayrak
da bu normal dis1 duruma dikkat cekmis, ancak herhangi bir yorum yapmayip
“aragtirilmalidir” demeyi tercih etmistir. Bk. Ali Albayrak, Buhari Sonrast el-Cami’u’s-
Sahih (M.U ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul-2018), s. 192.

199




200

“Buradan!!® itibaren rivayetin sonuna kadar devam eden kisim bu
hadise ait degildir. Bunu (Buhari) bagka bir yerde!!! zikretmistir.”!!?

Gorebildigimiz kadariyla Buhari sarihleri arasinda el-Ayni (855/1451)
ve el-Ayni’den naklen el-Kastallani (923/1517) disinda fbnu’l-Miilakkin’mn bu
onemli uyarisina dikkat ceken olmamigtir.!** Bu noktayr daha acik ifadelerle
vurgulayan el-Karani (Molla Giirani, 893/1488) baska birine atif yapmaksizin
soyle der: “Bu s6z''* Fatima’'nin miras talebinde bulundugu zaman s6ylendigi
izlenimini vermektedir. Ancak 6yle degildir. Aksine bu s6z, Fatima vefat ettikten
sonra(ki siirecte) s6ylenmistir. Buna diger rivayetler delalet etmektedir. (Buhari)
bu sekilde rivayet etmistir; ¢ciinkii rivayeti bu sekilde bir arada igitmistir”!1® Ravi
tasarrufu oldugu acik olan bu uygulama, tam da hadis edebiyatindaki “telfik”
tabirinin anlatti1 seydir.''®

1. Ayni durum, “2.B” ve “2K” numarasiyla zikredilen metinlerde de
mevcuttur. Belirttiimiz yerlerde Hz. Fatima'nin miras talebini geri
ceviren Hz. Ebtl Bekr, “Nebi'nin (s.a.v.) soyle buyurdugunu dinledim:
‘Biz (peygamberler)’e miras¢t olunmaz. Biraktiklarimiz sadakadir.
Ali Muhammed (ashina sahip olmaksizin) bu maldan ancak yiyebilir’
dedikten sonra sozlerine devam etmektedir Ancak yukaridaki
ifadelerin devaminda goriildiigii tizere ciimle (“Allah’a yemin ederim
ki, Resulullah'in (s.a.v.) yakinlarini goézetmek benim icin kendi
yakinlarimi gézetmekten daha o6nceliklidir” ciimlesi), Hz. Fatima’'nin
vefatindan sonra Hz. Ali'nin daveti iizerine kendisiyle bulustugunda
yaptig1 konusmaya aittir. Dolayisiyla burada da hem “takti' hem “telfik”
bulunmaktadir.

Biitin bunlarin ortaya c¢ikardig1 gercek sudur: Kaynaklarda s6z konusu
rivayetin cesitli varyantlar: zikredilmistir; bunlardan neredeyse hepsinde ihtisar,
takti’, telfik ve idraclar mevcuttur. Hz. Ali'nin biatinin Hz. FAatima'nin vefatindan

110 “Ali sehadet kelimesini sdyledikten sonra...” climlesinden.

111 “Megazi”, 36.

112 ibnu’l-Miilakkin, Ebt Hafs Siracuddin Omer b. Ali el-Misri, et-Tavdih li Serhi)l-Cami»i>s-
Sahih (Halid er-Rabat — Cum’a Fethi tahkikiyle, Vezaretu’l-Evkaf, Katar-1429/2008,
[-XXXVI), X, 317.

113 Ayni, Umde, XVI, 222; el-Kastallani, Ir§dd, VI, 121.

114 “Ali sehadet kelimesini sdyledikten sonra...” climlesi.

115 Kiirani, Semsuddin Ahmed b. Ism&il (Molla Giirani), el-Kevseru'l-Cari ila Riyadi
Ahadisi Sahthi’l-Buhari (Ahmed Azv Inaye tahkikiyle, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut-1429/2008, I-XI), VI, 471.

116 “Telfik” terimi ve Zithri'nin en cok telfik yapan isim oldugu konusunda bk. Erul,
Biinyamin, “Telfik”, DIA, XL, 400-401.



sonra gerceklestigini anlatan uzun metinde!’ ise biitiin bu tasarruflar i¢ ice
gecmis gibidir. Asagidaki metinler bu tesbitimizi dogrulamaktadir.

3. Mezkir Buhari Rivayetinin Metninde idrac Oldugunu
Gosteren Rivayetler

Bu baglik altinda ele alinacak rivayetler Beyhakinin “1.B.” numarali alt
baslik altinda zikredilen tesbitini (Hz. Ali'nin Hz. Fatima vefat etmeden Hz. Ebt
Bekr’e biat etmedigini ifade eden ciimlelerin Hz. Aise’ye degil, Ziihri'ye ait olup
rivayetin metnine idrac edildigini) acik bicimde dogrulamaktadir:

3.1. Miislim (261/875) rivayeti:

bl O el gl e o2 e 3 35 e e = [ S Gl iy 25 d2d Sas
G s 38 U S Vs J6 ke el S D 25 G SN fev,. o s Db
3 e S8 g s 22 ples gl Lo s i e 2N s G5 Qe o e T
s ks ) s 8 5 41 B el ale Lo o 5 ot G 10 Y5 i sl D o D1 05 e
e plog e ) Lo Uyt 3 2565 208 B il B B 106 A o K o b dabl Bisp
o Tty 01 1 805 e el g K0 6T 0 g o B f 5 e Wk s g s 4
LR e S Al e & s e K Gl s a6 sy 2l Kl B B kG

Resulullah’in (s.a.v.) kizi1 FAtima (selam onu {izerine olsun) Eb( Bekr es-
Siddik’a haber gondererek Resulullah’tan (s.a.v.) kalan, Allah’in O’na fey kildig:
Medine ve Fedek(teki arazileri) ile Hayber humus'undan kalan mirasini istedi.
Ebt Bekr soyle dedi: “Resulullah (s.a.v.), “Biz (peygamberler)’e miras¢i olunmaz.
Biraktiklarimiz sadakadir. Ali Muhammed (ashna sahip olmaksizin) bu maldan
ancak yiyebilir” buyurdu. Vallahi ben Resulullah’in (s.a.v.) sadakasindan hicbir
seyin Resulullah (s.a.v.) zamanindaki statiisiinii degistirmeyecek ve bu mal
tizerinde behemehal Resulullah’in (s.a.v.) yaptig1 uygulamay: yapacagim.” Ebt
Bekr bu suretle Fatima'ya herhangi bir sey vermeye yanasmadi. Bu sebeple
Fatima bu konuda Ebt Bekr’e kizd1. Dedi Ki (J8): Bunun tizerine FAtima onunla
alakasini kesti, vefat edene kadar da kendisiyle konugsmadi. Resulullah’dan
(s.a.v.) sonra alt1 ay yasad1. Vefat edince kocasi Ali b. Ebi Talib onu geceleyin
defnetti; vefatini Eba Bekr’e haber vermedi. Cenaze namazim Ali kil(dir)d.
Fatma hayattayken Ali'nin insanlar nezdinde itibar:1 vardi. Fatima vefat edince
Ali insanlarin itibarini kaybetti. Bu sebeple Ebt Bekr ile barisip kendisine

bey’at etmek istedi. (Fatima'nin hayatta oldugu) o aylarda bey’at etmemisti.

117 “1”,“1.B.1” ve “1.B.2” numarayla zikredilen Buhari, ibn Hibban ve Taberani metinleri.
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Ebt Bekr’e haber gonderdi...!*8

3.1.A. Sened Tetkiki:

1. Bu senedde Mislim’in seyhi durumundaki Muhammed b. Rafi: Eba
Abdillah el-Kuseyri en-Nisaburi’dir (245/859). Sikadir.!*

2. Onun seyhi Huceyn: Ebti Omer Huceyn b. el-Miisenna el-Yemami'dir
(205/820). Sikadir.'?°

Senedin diger ricali, Buhari rivayetinin sened tetkikinde zikri gecen
kimselerdir. Buhari'nin bir ravi (Yahya b. Biikkeyr) vasitasiyla el-Leys b. Sa’d’dan
aldig1 rivayeti Miislim nazil bir isnadla iki ravi (Muhammed b. Rafi’ ve Huceyn b.
el-Miisennd) vasitasiyla el-Leys b. Sa‘d’dan almistir. Ancak nazil olsa da Miislim’in
senedinin daha sahih oldugu acgiktir. Zira ne Muhammed b. Rafi’ ne de Huceyn
b. el-Miisennd, Buhari'nin ravisi Yahya b. Biikeyr’in maruz kaldig:1 tenkitlere
maruz kalmigtir. Hatta Miislim’in ravileri hakkinda herhangi bir cerh ifadesine

118 Miislim, “Cihad”, 52. Tam bu noktada Ibn Hacer’in sasirtici bir tutumuyla
karsilasiyoruz: Bahsimizin konusunu tegkil eden Buhéri rivayetini serh ederken,
“(Fatima) Nebi'den (s.a.v.) sonra alt1 ay yasad1” climlesinden sonra sunlar: séyler: “el-
Beyhaki, bu climleden rivayetin sonuna kadar olan kismin idrac olduguna isaret
etmistir. Buna gore Miislim bu hadisi, baska bir tarikle Ziihri’den rivayet etmis ve
rivayetin sonunda sdyle demistir: “(Ma'mer) dedi ki: “Ziihri'ye, “Fatima (Nebi'den)
sonra ne kadar yasadi?” diye sordum. “Alt1 ay” dedi...” el-Beyhaki bu hadisi Miislim’e
izafe etmistir. Oysa Miislim’de bdyle yer almamistir. Aksine Miislim'deki rivayet
Buhari’deki gibi mevsuldiir” (Fethu’l-Bari, XII,438.) Oysa gorildigi gibi Miislim’in bu
rivayeti tamami itibariyle mevsul degildir “3.1.B” numarali baghk altinda da
vurguladigimiz gibi bu metnin ortasinda yer alan “Dedi ki: (Ju)” ifadesi, ardindan
gelen ciimlelerin Hz. Aise validemize degil, bir erkege (bize gére Ziihri’ye) ait oldugu
noktasinda aciktir. Ancak Ibn Hacer’in “sasirtic1” oldugunu séyledigimiz tavri bundan
ibaret degildir. O, yukarida tercime ettigimiz ctimlelerden birka¢ sayfa sonra (XII,
441), ayn1 hadisin serhine devamla sunlar1 soyler:

Rafiza, Ali'nin Fatima vefat edene kadar Ebt Bekr’e biati geciktirmis olmasina
tutunmustur. Onlarin bu konudaki hezeyani meshurdur. Bu konuda onlarin hiiccetini
gecersiz kilan sahih bir hadis mevecuttur. ibn Hibban ve daha baskalari, Hz. Ali'nin
Hz. Ebt Bekr’e en basta biat ettigini anlatan Ebta Sa’id el-Hudri (ra.) ve daha bagka
sahabilerden gelen hadisi tashih etmigtir Ziihri’den nakledilen ve bir adamin
kendisine, “Fatima vefat edene kadar Ali Eba Bekr’e biat etmedi mi?” seklindeki
sorusuna, “Hayir (ne o biat etti) ne de Hasimogullari’'ndan bir baskas1” cevabini
verdigini anlatan Miislim rivayetine gelince, el-Beyhaki, Zithri'nin bu rivayeti isnad
etmedigi (sahabi ravisine dayandirmadi81) gerekcesiyle taz’if etmis, mevsil Ebt Sa’id
el-Hudri rivayetinin daha sahih oldugunu belirtmistir...

119 Mizzi, Tehzib, XXV, 192 vd.
120 Mizzi, Tehzib, V, 483 vd.



rastlamadigimizi soylemek hakikatin ifadesi olacaktir. Dolayisiyla Miislim'in
isnadi, Buhari'nin isnadina kiyasla daha sahih ve miireccahtir.

Hitkiim: Senedi teskil eden raviler sikadir; birbirlerinden semaélar: sabittir.
Dolayisiyla sened sahihtir.

3.1.B. Metin Tetkiki

Bu metinde kalin puntoyla verilen miizekker/eril “Dedi ki (J&)” fiili hemen
dikkat cekmektedir Bu ifade bize gére Ma'mer’e aittir ve ardindan gelen
ifadelerin tamaminin Zihri'ye ait oldugunu anlatmaktadir Yukarida “2.C”
maddesinde Arapca metinle birlikte tercimesi verilen ve “D” maddesinde
dikkat cekilen metinlerle bu Miislim metni tam bir mutabakat icindedir. Mezkar
Buhari metninde takti’ ihtisar gibi tasarruflar bulunsa da akis degismemektedir.
Buna goére Hz. Ebti Bekr'in, Hz. Fatima'nin miras talebini Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) dinledigi hadisi delil gostererek geri cevirdigi zikredildikten sonra her
iki metinde de s6ze bir bagkasi (bir erkek) girmektedir. Metinde yer alan “Dedi
ki (Ji): “ ifadesinden sonra her iki metinde de ayni ctimle yer almaktadir:
“Bunun tizerine Fatima onunla alakasini kesti, vefat edene kadar da kendisiyle
konusmadi...” Buhari'nin zikrettigi metin burada bitmekte (zira o metinde
ihtisar, takti’ gibi tasarruflar bulundugu belirtilmisti), Miislim rivayeti ise
devam etmektedir. Hadislerin lafizlarina riayet konusunda Miislim, Buhari’den
daha hassas oldugu icin'»' metni tam olarak zikretmistir Mes'ud Asagida

gelecek olan rivayetlerde de bu nokta agikca goriilecektir.

3.2. Abdiirrezzak es-San‘ani rivayeti:

Abdiirrezzak Ma'mer’den, o, Zithri’den, o Urve’'den, o da Aige’den (ranha).
Fatima ve Abbas (ranhiima) EbtG Bekr’e (ra.) gelerek Resulullah’dan (s.a.v.)
kalan miraslarini istediler. Onlar o zaman Resulullah’in (s.a.v.) Fedek’deki
arazisini ve Hayber’deki hissesini talep etmislerdi. EbG Bekr onlara, “Ben
Resulullah’'in (s.a.v.), ‘Biz (peygamberler)’e miras¢i olunmaz. Biraktiklarimiz
sadakadir. Ali Muhammed (s.a.v.) bu maldan (ashna sahip olmaksizin) ancak
yiyebilir’ buyurdugunu dinledim. Vallahi ben Resulullah’'in (s.a.v.) yaptigini
gordiigim bir uygulamay: terk etmem, yaparim.” Dedi ki: Bunun iizerine
Fatima onunla aldkasini kesti ve 6lene kadar kendisiyle konugsmadi. (Vefat ettigi

zaman) Ali onu gece defnetti. Vefat ettigini Ebt Bekr’e haber vermedi. Aise dedi

121 Bk. ibnu’s-Salah, Stydnetu Sahthi Miislim (Muvvaffak b. Abdillah b. Abdilkadir
tahkikiyle, Daru’l-Garbi'l-islami, 1404/1984), s. 101; ibn Hacer, Hiida’s-Sari, I, 19-20.
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ki: “Fatima hayattayken Ali'nin insanlar arasinda itibar1 vardi. Fatima vefat
edince insanlarin Ali'ye olan ilgisi kesildi. FAtima, Resulullah’dan (s.a.v.) sonra
alt1 ay yasadi; sonra vefat etti.” Ma‘mer dedi ki: “Bir adam Ziihri'ye, ‘Ali Ebi
Bekr’e alt1 ay bey’at etmedi (mi)?’ diye sordu. O soyle cevap verdi: ‘Hayir
(ne o bey’at etti) ne de Hagimogullarr’'ndan bir kimse Ali bey’at edene
kadar ona bey’at etti. Ali, insanlarin kendisinden yiiz cevirdigini gériince, Eb

Bekrile barigsmak icin acele etti. Bunun iizerine Ali Ebi Bekr’e haber gonderdi...

199

Senedini olusturan raviler iizerinde daha 6nce durulan bu metinde Hz.
Aise’ye, Ma‘'mer’e ve Ziihri'ye ait olan ifadeler acik bicimde gériilmektedir.
Arapca metinde kalin puntoyla verilen “Dedi ki (3'J)” kelimesinden sonra
gelen ifadeler Ziihri'nin s6ziini aktaran Ma‘mer’e aittir. Bu metni Ebt Bekr el-
Mervezi (292/905)'%%, Ebt Ca’fer et-Taberi (310/923)'?%, Ebti Avane el—isferéyni
(316/929)12°ve Ebti Bekr el-Beyhaki (458/1066)!%¢ de Abdiirrezzak es-San‘ani’ye
baglanan farkl: tariklerle kelimesi kelimesine rivayet etmislerdir.

Bahse konu ifadelerin Ziihri'ye ait oldugunu Ibn Ebi Sufra (436/1944) el-
Muhtasaru’'n-Nasih’'te acik bir sekilde belirtmistir. O, “Dedi ki: ‘Bunun iizerine
Fatima onunla alakasini kesti, vefat edene kadar da kendisiyle konusmadi...””
ciimlesini verdikten sonra séyle devam eder: “Ukayl, Ibn Sihab’dan su ziyadeyi
nakletti: “(FAtima) Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra alt1 ay yasad1.”

(Yine) Ukayl, ibn Sihab’dan soyle nakletti: “(Fatima) vefat edince kocasi Ali onu
geceleyin defnetti. Vefatin1 Ebi Bekr’e haber vermedi. Cenaze namazini (gece)
kildi(rd1). Fatima hayatta iken Ali'nin insanlar nezdinde itibar1 vardi. O vefat
edince Alj, insanlar nezdindeki itibarini kaybetti. Bunun iizerine Ebt Bekr’le
barisip kendisine bey’at etmek istedi. (Fatima'nin hayatta oldugu) o aylar

boyunca biat etmemisti...”1?’

122 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, V, 472-473.

123 Mervezi, Ebti Bekr Ahmed b. Ali el-Umevi, Miisnedu Ebi Bekr es-Siddik (Su’ayb el-
Arnatt tahkikiyle, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut - Dimagk-1406/1986), s. 74 vd. (Ebt
Bekr b. Zenctye (258/871) vasitasiyla.)

124 Taberi. Eba Ca’'fer Muhammed b. Cerir, Tarthu’r-Rusul ve’l-Mulak (Muhammed Ebu’l-
Fadl ibrahim tahkikiyle, Daru’l-Ma’arif, Kahire-?, I-XI), III, 207-208. (Eba Salih
Muhammed b. ism#»il b. Ebi Dirar ed-Dirari vasitasiyla.)

125 Ebti Avane, Ya'kiib b Ishak el-isferayni, Miisnedu Ebi Avane (Eymen b. Arif ed-Dimagki
tahkikiyle, Daru’l-Ma’rife, Beyrut-1419/1998,1-V), IV, 251. (Eba Abdillah Muhammed
b. Ali es-San’ani, ishak b. Ibrahim ed-Deberi ve Muhammed b. Yahya ez-Ziihli'den
olusan {i¢ ayr1 tarikten.)

126 Ebtt Muhammed Abdullah b. Yahya b. Abdilcebbar el-Bagdadi — Isma’il b. Muhammed
es-Saffar — Ahmed b. Mansur tarikiyle. el-Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibrd, VI, 300.

127 ibn Ebi Sufra, Ebu’l-Kasim el-Miihelleb b. Esid et-Temimi el-Endeliisi, el-Muhtasaru'n-



Humeydi de (488/1095) bu metni géyle aktarmigtir: “(...) Dedi ki (&'J):
“Fatima hayattayken Ali'nin insanlar nezdinde itibari vardi. Fatima vefat edince
insanlarin Ali'ye olan ilgisi kesildi. Fatima Resulullah’dan (s.a.v.) sonra alt1 ay
yasadi, sonra vefat etti” Bir adam Ziihri'ye, ‘Ali ona alt1 ay bey’at etmedi (mi?)’
dedi; Zihri soyle karsilik verdi: ‘Hayir vallahi! Hasimogullarindan hi¢ kimse Ali
biat edene kadar alt1 ay boyunca (Ebti Bekr’e) biat etmedi.” 128

Bir diger el-Cem Beyne’s-Sahihayn miiellifi i§bi1i de (582/1186) s6z konusu
rivayeti sOyle nakletmektedir:

(...) Dedi Ki (J&): “Bunun tizerine Fatima ondan ayrildi ve vefat edene kadar
kendisiyle konugmadi. Resulullah’dan (s.a.v.) sonra alt1 ay yasadi. Vefat edince
kocas1 Ali b. Ebi Talib onu geceleyin defnetti; EbG Bekr’e (r.a.) haber vermedi.
Cenaze namazini Ali kil(dir)di. Fatima hayattayken Ali'nin insanlar nezdinde
itibar1 vardi. Fatima vefat edince Ali insanlarin kendisine davranisindan
hoslanmadi. Bu sebeple Ebt Bekr’le barisip kendisine bey’at etmenin yolunu

aradi. O alt1 ay boyunca biat etmemisti...1?*

Ayn1 noktay1 tebariiz ettiren bir diger rivayet de Ibn Asakir tarafindan
nakledilmistir.’®*® Ancak senedindeki EbG Abdillah b. el-Kassari (534/1139)
hakkinda es-Sem‘ani'nin “seyh” ifadesi disinda cerh ya da ta‘dil ifadesi tesbit
edememis olmamiz,’*! bir de senedde bu zatin seyhi durumundaki Ebu’l-Hasen
Ali b. Asim el-Vasiti (201/816) hakkinda Yahya b. Ma‘in’in “Sika degildir”, bir
keresinde de “Kezzab’dir”; Buhari’'nin, “Hadisini yazmiyorum”, Yezid b. Hartin'un
(206/821) “Onu yalanci olarak biliyoruz” demis olmasi sebebiyle delil olarak

Nasih fi Tehzibi’l-Kitabi’l-Cami’i’s-Sahih (Ahmed b. Faris es-Sellam tahkikiyle, Daru’t-
Tevhid - Daru Ehli’s-Siinne, Riyad-1429/2008, I-1V), II, 337-338.

128 Humeydi, Ebta Abdillah Muhammed b. Ebi Nasr, el-Cem’ Beyne’s-Sahihayn (Ali Hiiseyn
el-Bevvab tahkikiyle, Daru ibn Hazm, 1422/2002, I-11), I, 84.

129 isbili, Eba¢ Muhammed Abdiilhakk b. Abdirrahman el-Isbili, el-Cem’ Beyne’s-
Sahithayn (Muhammed b. Muhammed el-Gammas tahkikiyle, Daru’l-Muhakkik,
Riyad-1419/1999, I-1V), I1I, 26.

130 ibn Asakir, Tarih, XXX, 278-9.

131 Sem’ani, Eba Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed et-Temimi, el-Ensdb (Abdiilfetah
Muhammed vel-Hulv tahkikiyle, Mektebetu ibn Teymiyye, Kahire-1401/1981,
I-XII ), X, 166. Bu tabir burada oldugu gibi mutlak kullanildiginda ta’dilin en hafif
mertebesine delalet eder. ez-Zehebi, ibn Adiyy’in el-Kamil’ini esas alarak hakkinda
cerh bulunan ravilere tahsis ettigi Mizanul-I'tidal’in girisinde (I, 3-4) séyle der: “Bu
kitapta hakkinda “mahalluhu’s-sidk”, “1a be’se bih”, “salihu’l-hadis” veya “seyh” denen
kimselere yer vermedim. Zira bu ve benzeri tabirler (hakkinda kullanildig: kimsenin)
mutlak olarak zayif olmadigina delalet eder” Ayrica bk. el-Leknevi, er-Ref’ ve't-
Tekmil fi'l-Cerh ve’t-Ta’dil (Abdilfettah Eba Gudde tahkikiyle, Mektebu’l-Matb’ati’l-
1slémiyye - Daru’s-Selam, Kahire-1421/2000), s. 138-139.
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sevk edilemeyecegi acik olan bu rivayet burada dikkate alinmamigtir.!*2

Degerlendirme

Burayakadar ele alinan dortrivayetin tamaminin isnadi Zithri’de birlesmekte
ve yukarida “3” numarali alt baglik altinda detayli olarak anlatildig iizere, bu
metinde Zihri'ye ait olup Ma'mer veya daha asagidaki bir ravi tarafindan Hz.
Aise’ye aitmis gibi nakledildigini diistind{igiimiiz idraclar bulunmaktadir. Bu
itibarla Beyhaki’den makalenin basinda nakledilen tesbit ile bizim vardigimiz
sonu¢ ortiismektedir. Buna gére Ziihri'nin sézleri Hz. Aige’nin sozleri arasina
farkli tariklerdeki ravilerden biri (veya birkaci) tarafindan idrac edilmistir.
Biitiin tarikler Zithri’den sonra dagildigina gore idracin failini, senedde Ziihri'nin
altindaki halkalarda yer alan raviler arasinda aramak gerekir. Asagidaki sema,
s6z konusu tariklerin dagilimini géstermektedir:

Hz. Aise

v

Urve b. ez-Ziibeyr

v
ez-Zihri
v
Ma'mer
Ukayl b. Halid Su’ayb b. Ebi Hamze
v
Abdiirrezzak
el-Leys b. Sa'd Osman b. Sa’'id Ebu’l-Yeméan
! Amr b. Osman Eba Zir'a
Yahya b. Biikeyr Huceyn b. el-Miisenna  Yezid b. Mevheb l
l et-Taberani
v
el-Buhari Muhammed b. Rafi’ Muh. b. Ubeydillah
v
l Mubh. b. el-Hasen
Miislim ibn Hibban

132 Bk. Buhari, , et-Tarthul-Evsat (Mahmad ibrahim Zayed tahkikiyle, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut-1406/1986, I-11), II, 269; ibn Hacer, Tehzib, IX, 464.



Bu semadan cikarilacak sonuclar sunlardir:

1. Hz. Ali'nin biatinin s6z konusu edildigi Miislim ve Abdiirrezzak es-San’ani
rivayetlerinde idrac tasrih edildigine gére sunu sdylemek yanlis olmayacaktir:
Zithri Hz. Aise rivayetini aktarirken -adeti vechile- araya kendi sézlerini
katmistir. Abdirrezzak rivayetinde Ma‘mer, Zithri'nin séziini acikca belirttigine
gore idracin kaynagi Ma‘'mer olamaz.

2. Senedde onun altinda yer alan -Abdirrezzak disindaki- iki raviden
biri olan Ukayl b. Halid de (ki Buhari, Miislim ve Ibn Hibban rivayetleri ondan
gelmektedir) bu fiilin faili olamaz. Zira Mislim rivayeti de onun vasitasiyla
gelmektedir ve orada yer alan “Dedi ki (38\J) ifadesi, Hz. Ali'nin biatindan
bahseden ifadelerin sahibinin Hz. Aise olmadigini acikca géstermektedir.

Buhari, Miislim ve Ibn Hibban, séz konusu rivayeti el-Leys b. Sa‘d vasitasiyla
Ukayl b. Halid’den almistir. idracin faili o olabilir mi diye baktigimizda, idraci
tasrih eden Miislim rivayetinin senedinde de yer aldig1 icin bu soruya olumsuz
cevap vermek durumundayiz. Senedde onun altinda yer alan Yahya b. Biikeyr
sadece Buhari'nin senedinde yer almaktadir. Dolayisiyla Buhari rivayetinde
Ziihri’nin séziinii Hz. Aise’ye aitmis gibi nakleden ravi o olmalidir.

3. Rivayeti Ziihri'den nakleden {iciincii isim Su‘ayb b. Ebi Hamze'dir. Ibn
Hibban'in iki tarikinden biri ile Taberani rivayeti ondan gelmektedir. Bu noktada
ancak su kadarini sodyleyebiliyoruz: Mezkur iki kaynaktaki rivayetlerde Ziihri'nin
soéziinii Hz. Aise’ye aitmis gibi nakleden kisi Su‘ayb b. Ebi Hamze olabilecegi gibi,
senedde onun altinda yer alan tabakalardaki ravilerden biri de olabilir.

Hz. Ali'nin biatinin s6z konusu edildigi Miislim ve Abdiirrezzak es-San’ani
rivayetlerinde idrac tasrih edildigine gére sunu sdylemek yanlis olmayacaktir:
Ziihri Hz. Aise rivayetini aktarirken -adeti vechile- araya kendi sézlerini idrac
etmigstir. Bunu fark eden raviler tasrih etmis, fark edemeyenlerse séztin/metnin
tamami Hz. Aige’ye aitmis gibi nakletmistir. Burada akla séyle bir soru gelebilir:
Hz. Ali'nin Hz. Ebt Bekr’e, ancak Hz. Fatima'nin vefatindan sonra biat ettigini
anlatan ciimle Ziihri'ye ait olup metne idrac edildigi kabul edilse bile bu, Ziihri'nin
sozliniin yanlig/hatali oldugunu, dolayisiyla rivayetin gayri makbul oldugunu
gosterir mi? Burada Ziihri'nin s6z konusu ctimleyi bagka bir kaynaga atfetmeyip,
kendi s6zi olarak idrac ettigine dikkat edilmelidir. Yani bu ctimle, 51/671 yilinda
diinyaya gelen'** dolayisiyla 11/632 yilinda yasanmis bir hadiseyi en az bir ravi
vasitasiyla 6grenmek durumunda olan Ziihri'nin miirselidir. Buitibarla yukaridaki
sorunun cevabi dogrudan Ziihri'nin miirsellerinin sthhati konusuyla iliskilidir.
Daha acik ifadeyle Ziihri'nin miirsel rivayetleri sahih goriilmiisse o idracin da

133 Zehebi, Siyeru Alami'n-Niibela, V, 326; el-Bekceri, Ikmalu Tehzibi’l-Kemal, X, 350.
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sahih kabul edilmesi s6z konusu olabilir; 6zellikle de baska tariklerden sahid ve
mitabileri mevcutsa. Aksi durumda Ziihri'nin idraci durumundaki rivayet(ler)
in ihticac noktasinda bir kiymeti yok demektir. Zira Zithri'nin, hadisin metnine
idrac ettigini diistindtigtimiiz o ifadeleri kimden aldig1 mechuldiir. S6ziin sahibi
Hz. Aise’nin vefat tarihi 58/678’dir. Aradaki ravi veya ravilerin kimligi ortaya
cikmadig: stirece o idraclar, Zithri'nin naklinde infirad ettigi miirsel rivayetler
olarak ele alinmak durumundadir.

Bir Parantez: Ziihri’nin irsal ve idrac’lar1 Uzerine

A. Irsalleri

Daha 6nce de isaret edildigi izere Ziihri, genelde islami ilimlere, 6zelde de
hadis ilmine hizmetleri kadar irsl, tedlis ve idraclariyla da 6ne cikan bir isimdir.
Hadis imamlar1 onun miirsel rivayetlerine kiymet vermemistir!** Zithri'nin
miirsel rivayetlerinin durumu konusunda Ibn Ebi Hatim su bilgiyi veriyor: “Bize
Ahmed b. Sinan gdyle anlatti: “Yahya b. Sa‘id el-Kattan, Ziihri ve Katade'nin
mirseline kiymet vermez, “rizgar gibidir"'** derdi. Yine soyle derdi: “Bunlar
hadis hafizi kimselerdir. (Kiymetsiz) bir sey isittikleri zaman sened zikretmeden
naklederler’®® Kattan'in (198/813) Ziihri’'nin mirselleri konusundaki
tesbitini Zehebi su ifadelerle verir: “Ziihri’'nin miirseli, bagkasinin miirselinden
daha serlidir. Ctinkt Zihri hafizdir. Zikredebildigi ravilerinin adimi zikreder.
Kendisinden rivayet aldig1 kimsenin adin1 zikretmemesi, zikretmek istemedigi
icindir” Zehebi bu nakilden sonra gdyle der:

Ben derim ki: Zithri'nin miirselleri mu‘dal gibidir. Ciinki o, iskat ettigi zaman
iki ravi iskat etmis olur. Onun sadece sahabiyi iskat ettigini zannetmemiz caiz
degildir. Eger (sened zikretmedigi rivayet) sadece sahabiden gelmis olsa, onu

aciklar; “Nebi'nin (s.a.v.) ashabindan birinden” demek suretiyle de olsa onu

1341bn Ebi Hatim, Kitdbul-Merdsil (Sikkrullah b. Ni'metillah Kacani tahkikiyle,
Miiessesetu'r-Risale, Beyrut-1402/1982), s. 3; el-Alai, Ebt Sa’id Salahuddin Halil b.
Keykeldi, Cami’u’t-Tahsil fi Ahkdami’l-Merasil (Hamdi Abdiilmecid es-Selefi tahkikiyle,
Alemu‘l—Kﬁtﬁb—Mektebetu’n—Nahdati’l—Arabiyye, Beyrut-1407/1986), s. 90.

135 “m)i 435 57, Rivayetin kiymetsizligini anlatan bir tabirdir.

136 Ibn Ebi Hatim, Merasil, s. 3. Kattan'in ikinci ciimlesinin orijinali goyledir: “bu> as Y3
Igile ¢ 1 1gae 130 14”7 Bu climleyi yukaridaki gibi tercime etmemizin gerekcesi sudur:
Kattan, Zithri ve emsali kimselerin hadis hafizi oldugunu vurgulamakla, rivayetleri
senedleriyle ezberlerinde bulundurduklarini ve aktardiklarini, sened zikretme
ihtiyaci hasil oldugunda rahatlikla zikrettiklerini; sihhati saibeli bir sey s6z konusu
oldugunda ise ise senedsiz olarak aktardiklarini ifade ediyor.



vasletmekten aciz degildir. Zihri’'nin miirselini Sa‘id b. el-Miiseyyib, Urve b.
Zibeyr ve emsalinin miirseli gibi degerlendiren kimse, ne dedigini bilmeyen

kimsedir! Evet, onun miirseli, Katade ve emsali zevatin miirseli gibidir.}*”

“Abbas ed-Duri’ye, Yahya b. Ma‘in’den naklen soéyle okundu: “Zihrinin
miirselleri bir sey degildir"'*® Alai de su bilgileri veriyor:

Zithri'nin miirselleri konusunda ihtilaf edilmistir. Cogunluk bunlarin zayif

oldugu goriisiindedir. Ahmed b. Ebi Surayh soyle demistir: “es-Safi'i’nin soyle
dedigini dinledim: ‘Bizim (adam) kayirdigimizi soyliiyorlar. Birini kayirsaydik

Zithri'yi kayirirdik. Zithri'nin irsali bir sey degildir...”*%

Zehebi, Imam es-Safi't'nin sdyle dedigini de nakletmistir: “Ziihri'nin irsali bir sey
degildir. Clinkii biz onu Silleyméan b. Erkam’dan rivayet ederken buluyoruz.”!4°
Ebt Kudame Ubeydullah b. Sa’id sdyle demistir: “Yahya b. Sa’id’in -el-Kattan-
soyle dedigini dinledim: “Zithri'nin miirseli, baskasinin miirselinden daha
serlidir. Cilinkd o, hadis hafizidir; rivayet aldig: kisinin adini zikretmek istese
zikreder. Ancak adim1 zikretmeyi caiz/uygun goérmedigi kimsenin adim

vermez...”
Aciktir ki, bu konuda itimada sayan olan, cogunlugunun gortsidir.*4!

Nevevi soyle demektedir: “Hadis tenkitcilerine gére miirsellerin en zayifi
el-Hasen'in (el-Basri) miirselleridir. Ondan daha zayifi Ziihri, Katade ve Humeyd
et-Tavil'in miirselleridir.”4?

Netice olarak Alat'nin soziint ettigi ihtilafi dikkate alip Zihri'nin
mirsellerinin zayif oldugu goérisiinii rezervle karsilasak bile, ihtiyath yaklasim,
Zihri'nin aktardigr metnin bir sahid ve miitabi tarafindan teyit edildigi ortaya
cikana kadar tevakkuf etmeyi gerektirir. Oysa arastirabildigimiz kadariyla Hz.

137 Zehebi, Siyer, V, 338-39.

138 Ibn Ebi Hatim, A.g.e., a.y.

139 Alai, Cami'u’t-Tahsil, s. 90.

140 Zehebi, Siyer, V, 39. Ad1 gecen Siileyman b. Erkam hakkinda Imam Ahmed “Bir sey
degildir” ve “Hadisinin kiymeti yoktur”; Yahya b. Ma'in “Bir sey degildir, bes kurus
etmez”; Amr b. Ali (el-Fellas, 249/864) “Sika degildir, miinker hadisler rivayet eder”;
Muhammed b. Abdillah el-Ensari “Gencligimizde (ulema) bizi ondan sakindirirlardi”;
Buhari “(Hadis imamlar1) onu terk etmislerdir”; Mislim “Miinkeru’l-hadis’tir”,
Eba Davud “Metriku’l-hadis’tir”, ibn Hibban “Haberleri birbirine karistirip, sika
kimselerden mevzu hadisler rivayet edenlerdendi”... demislerdir. Bk. ibn Hacer,
Tehzib, V, 303-304.

141 Alai, Cami’u’t-Tahsil, s. 90-91.

142 Zehebi, el-Mukiza fi Ilmi Mustalahi’l-Hadis (Abdiilfettah EbG Gudde tahkikiyle,
Mektebu’l-Matbﬁ’éti’l-islémiyye - Daru’s-Selam, Beyrut-1428/2007), s. 40.
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Ali'nin Hz. Fatima vefat edene kadar Hz. Ebx Bekr’e biat etmedigini dile getiren
giivenilir tek bir nakil mevcut degildir. Zithri'nin bu infirddina, rivayetin miirsel
oldugu hakikatini de ekledigimizde, bahse konu rivayetin itimada sayan bir yoni
bulunmadi: gercegi kendiliginden tebelliir etmektedir.

B. Idraclart

Bu agiklamanin haberin metnine Sarihler Sahih-i Buhdri’de gecen “é cumsd
42! ea9: Hira magarasinda tahanniis ederdi ki, taabbtid demektir...” ifadesinin ez-
Ziihri'ye bir idrac oldugu noktasinda ittifak halindedir. '*®

Yine bu eserde yer alan —-ve Veda hacci esnasinda Mekke’de hastalanan Sa’'d
b. Ebi Vakkas (55/675) ile Hz. Peygamber (s.a.v) arasinda gecen konusmay1
anlatan rivayette vaki “@ Jgw; & Jp i Sl OF (g ade & JLo): Resulullah (s.a.v) ona
(Sa’d b. Havle'ye) Mekke'de vefat etmis olmasi sebebiyle mahzun
olmaktadir’ifadesi ez-Zithri'ye ait bir idracduir. '

Ibn Hacer, zina edenlere hadd uygulamasiyla ilgili Buhari rivayeti iizerinde
dururken, hadisin metninde gegen “ =% i) “asif (kelimesi) is¢i (demek)dir”
ifadesinin idrac oldugunu belirttikten sonra goyle der: “Bu, sanki Ziihri'nin
sozidir. Zira Zihrinin, (kendisine ait) aciklamalar1 hadisin metnine cokca
sokma adeti oldugu bilinmektedir. Nitekim ben bu hususu ‘miidrec’ konusundaki
kitabimin'*® mukaddimesinde beyan etmigtim.”*¢

Teshilu’l-Medrec’in hatimesinde yer alan su ifadelerin Ibn Hacer’in zikrettigi
“beyan” olarak degerlendirilebilecegini diisliniiyoruz: “Zithri bu cesit!*” idrac1
sikca yapardi. Hatta Rebi'a (b. Ebi Abdirrahméan, 136/753) bu konuda onu
ayiplamis ve soyle demisti: ‘Resulullah’tan (s.a.v.) hadis rivayet ettiin zaman

143 Bk. et-Tiybi, Serefuddin el-Hiiseyn b. Abdillah, Serhwt-Tiybi ala Miskati'l-Mesabih
(Abdtlhamid Hindavi tahkikiyle, Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, Mekke/
Riyad-1417/1997, I-XIII), XII, 3716; Ayni, Umde, XIX, 305; Ibn Hacer, Feth, XIV, 571-
572; el-Kastallani, Irsad, I, 62.

144 Kirmani, Kevakib, VII, 90; Ayni, Umde., VIII, 90; ibn Hacer, Feth, IV, 621; Kastallani,
Irsad., 11, 408. Kirmani belirttigimiz yerde bu ifadenin Ziihri’nin idraci oldugunu kesin
bir dille ifade ederken, bir bagka yerde (XV, 143) bu goriisii “ekseriyet”e atfeder.

145 Bu kitabin adi Takribu’l-Menhec bi Tertibil-Miidrec’'dir. Bk. ibn Hacer, Hiida's-Sari,
11, 302, 304. Siiyati bu eseri el-Medrec ile’l-Miidrec adiyla ihtisar etmis, bu eser de
Abdiilaziz el-Gumari tarafindan Teshilu’l-Medrec ile’l-Miidrec adiyla -muhtevasindaki
rivayetler sahabi isimlerinin alfabetik sirasina gore- tertip edilmistir.

146 Ibn Hacer, Feth, a.y.

147 Hadisin metninin sonunda yapilan idrac.



Oonun séziinii kendi séziinden ayir!”"'*® Rebi’a'nin bu s6ziinii Buhari imam Malik
vasitasiyla senedsiz olarak nakletmigtir.*°

Ziihri'nin cokca idrac yaptigini gosteren bir diger husus da sudur: Teshilu’l-
Medrec’de toplam seksen sekiz miidrec rivayet mevcuttur. Bunlardan yirmisi
Zihri'ye aittir. Bu rakam yaklasik bir oranla dortte birine tekabil etmektedir.

Muasir bir caligmada'®® Kiitiib-i Sitte’de bulundugu tesbit edilen Ziihri
kaynakl toplam elli {i¢c idracin otuz ikisinin Sahithu’l-Buhdri’de yer aliyor olmasi
da konumuz ag¢isindan énemli bir veri tegkil etmektedir.

Sonug

1. ibn Hacer'in Hiida's-Sari’de baz1 hadisler iizerinde dururken ifade ettigi
gibi, Sahih’te -nadir de olsa- ihticac amaciyla tahri¢ edilmis zayif hadisler
mevcuttur. S6z gelimi “Allah yolunda bir giin ribat, diinya ve iizerindekilerden daha
hayirlidir” hadisine Darekutni tarafindan yapilan ravi (Abdurrahméan b. Abdillah
b. Dinar) merkezli tenkit tizerinde dururken gdyle der: “Bundan sonra gelecek
fasilda bu zat tizerinde durulacaktir. Bu zat bu ziyadenin'®! naklinde teferriid
etmistir”'52 Ibn Hacer atif yaptig1 fasilda's® bu ravi hakkinda sunlari séyler:

“ed-Dari, Ibn Ma'in’den naklen bu zat hakkinda soyle dedigini nakletmistir.
‘Bana gore bu zatin hadisinde zayiflik vardir. Yahya el-Kattdn ondan hadis
nakletmistir. Yahya'nin kendisinden rivayette bulunmus olmasi (tevsik olarak)
ona yeter’ Yine bu zat hakkinda Amr b. Ali ‘Abdurrahméan b. Mehdi'nin bu
zattan hadis naklettigini asla gérmedim, Ebti Hatim ‘Hadisi yazilir (ancak)
kendisiyle ihticac edilmez’, ibnuwl-Medini ‘Sadiktur, Darekutni ‘Buhari bu
zat hakkindaki tutumuyla ulemaya muhalefet etmistir; (bununla birlikte) bu
zat metruk degildir' demislerdir. Ibn Adi el-Kamil'de bu zat kanaliyla gelen
hadisleri aktarmis ve gdyle demistir. ‘Rivayetlerinden bazilar1 kendisine
miitdbaat edilmemis miinker seylerdir. Bu zat, hadisi (itibar amaciyla) yazilan

zayif ravilerdendir’

148 Bk. el-Gumari, Abdiilaziz b. Muhammed b. es-Siddik, Teshilu'l-Medrec ile’l-Miidrec
(Daru’l-Basair, Dimagk-1403/1982), s. 77.

149 Buhari, el-Kirdetu Halfel Imam (Fadlurrahman es-Sevri tahkikiyle, el-Mektebetu’s-
Selefiyye, Lahor-1400/1980), s. 28.

150 Abdiilhamid Abdiirrezzak Seyhtin Muhammed, Beldgatu Ibn Sihab Ziihri ve Idracatuh
fUl-Kiitiibi’s-Sitte, yayimlanmamis Doktora tezi, CAmi’atu’l-Iskenderiyye, 1438/2017.

151 Konuyla ilgili sair rivayetlerde “diinya ve icindekilerden...” ifadesi yer alirken, bu zat
“diinya ve tizerindekilerden...” seklinde aktarmistir. Kast edilen “ziyade” budur.

152 Ibn Hacer, Hiida's-Sari, I1, 306.

153 Sahih ricalinden tenkide maruz kalanlarla ilgili 9. Fasil.
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Ben (Ibn Hacer) derim ki: Bu zatla —ed-Darekutni’nin dedigi gibi- Buhari, ayrica

Ebt Davud, en-Nesai ve et-Tirmizi ihticac etmigtir.!>*
Sahih’te durumu buradakine benzeyen baska rivayetler de mevcuttur.!s®

2. Buhari'nin bir rivayeti muhtevasiyla ilgisi olmayan bir babda sevk
etmesi, rivayetin biinyesindeki bir duruma isaret amaci tasir. Ibn Hacer bu
durumu, “seneddeki ittisale isaret” olarak ifade etmektedir.!*® Biz Buhari'nin bu
tasarrufunun daha genel bir maksada matuf oldugunu diistintiyoruz. Séyle ki; Hz.
Fatima'nin Hz. EbG Bekr’den miras talebinde bulundugu rivayetini Buhari —“2.”
numarali alt baglik altinda da zikrettigimiz gibi— dort ayr1 yerde!'®” zikretmistir.
Bunlarin hicbirinde bahsimizin konusunu tesgkil eden anlatim!®® yoktur. Bu
anlatim -yine belirttigimiz yerde zikrettigimiz gibi- sadece “Megazi”, 36’da yer
almaktadir ki, “Hayber Gazvesi Bab1”dir. Rivayetimiz bu babin sondan tg¢lincii
hadisidir. Bundan sonra gelen iki rivayet Hz. Aise ve Ibn Omer’den gelmektedir ve
Hayber’in fethi sayesinde hurmaya doyduklarini anlatan birer cimleden ibarettir.

Buhari, Hz. Peygamber’'in (s.a.v.) Hayber’de ele gecirilen menkul/
gayrimenkul mallarla ilgili uygulamalarini, Sahih’in muhtelif yerlerinde farkl
acilardan yansitan rivayetler vasitasiyla aktarmigtir.'®® Bahsimizin konusunu
teskil eden ve Sahih’in 67. Kitab'in1 olusturan “Megazi’nin 36. Babir'ndaki
problemli rivayette mevcut olup da onlarda olmayan ne olabilir diye baktigimizda
gordligiimiiz sudur:

S6z konusu rivayetin muhtevasinda su hususlar yer almaktadir:

a. Hz.Eba Bekr'in (ra.) halife secilmesi: Sahih’te 66 /“Fedailu’s-Sahabe”nin
5. Babr'nda, 90/“Muharibtn”un 16. Babr'nda ve 97/“Ahkdm”in 51.
Babr'nda zikredilmistir.

b. Hz.Eba Bekr (ra.) halife secilince Hz. Fatima'nin (ve el-Abbas, ranhuma)
Hz. Peygamber’den (s.a.v.) kendisine intikal ettigini diistindigii mallar:

154 ibn Hacer, Hiida’s-Sari, 11, 407-408.

155 Makaleyi uzatmamak adina burada nakletmekten sarfi nazar ettigimiz rivayetler i¢cin
bk. Ebubekir Sifil, Idrak ve Tasdik (Rihle Kitap, Istanbul-2014), s. 201 vd.

156 Bk. Hiida’s-Sarti, 1, 19.

157 “Humus”, 1; “Megazi”, 11; “Feraiz”, 2 ve “Fedailu’s-Sahabe”, 12.

158 Hz. Ali'nin Hz. Ebti Bekr’e Hz. Fatima vefat edene kadar biat etmedigi anlatimi.

159 Tesbit edebildigimiz kadariyla Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hayber’le ilgili uygulamalarini
anlatan rivayetler Sahih’te suralarda sevk edilmistir: “Salat”, 12; “Salatu’l-Havf”, 6;
“Zekat”, 17; “Biiyt”, 89, 110; “Icare”, 22; “Miizara’a”, 7, 8, 9, 14; “Seriket”, 11; “Hibe”,
33; “Surat”, 5, 14, 19; “Vasaya”, 16, 29, 30; “Cihad”, 28, 73; “Humus”, 1, 9, 15, 17, 19;
“Cizye”, 7; “Fedailu’s-Sahabe”, 11, 12; “Megazi”, 11, 36, 37, 38, 39; “Nikah”, 13, 60;
“Et'ime”, 27; “Eyman”, 32; “Feraiz”, 2.



miras olarak istemesi:

c. Hz. Eba Bekr’in buna karsilik “Biz (peygamberler)’e miras¢t olunmaz.
Biraktigimiz sadakadir” hadisini naklederek Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) kimseye miras birakmasinin s6z konusu olmadigini, ancak o
mallar iizerinde o nasil tasarrufta bulunmugsa kendisinin de ayni
sekilde tasarrufta bulunacagini belirtmesi: Bu iki husus daha o6nce
61/“Humus”, 1'de ve sadedinde bulundugumuz rivayetle ayni Kitab’da,
yani 67/ “Megazi”de, ancak ondan 25 bab 6nce, 11. Bab’da yer almistir.
Peygamberlerin miras birakmayacagini belirten hadis bu babda pes
pese iki kere zikredilmistir. Yine peygamberlerin miras birakmayacagini
bildiren rivayetler ya ayni lafizlarla ya da ayni muhtevada farkl lafizlarla
59/“Vesaya”, 33'de, 72/“Nafakat”, 3’de; 88/“Feraiz”, 2’de (4 kere) ve
98/“Temenni”, 5’de de yer almigtir.

d. Bunun iizerine Hz. FAttima'nin Hz. EbtG Bekr’e giicenmesi ve kendisiyle
bir daha konusmamasi: 88/“Feraiz, 2’de zikredilmistir.

e. Hz.Fatima'nin vefatindan sonra Hz. Ali'nin biat icin Hz. Ebti Bekr’e haber
gondermesi: Sahih’in bir bagka yerinde zikredildigini tesbit edemedik.

f.  Hz. Peygamber’in (s.a.v.)’in akrabasinin fazileti: 65/“Menakib’in
1'de, 67/ “Megazi”, 11'de ve 68/“Tefsir”, 40’da (42/eg-Stra, 23. ayeti)
zikredilmigtir.

g. Hz. Ali'nin Hz. Ebti Bekr’e biat etmesi: Bu konunun da Sahih’in bir bagka
yerinde gectigini tesbit edemedik.

Sadedinde bulundugumuz rivayetin sevk edildigi 67/“Megazi”, 36. Bab'in
“Hayber Gazvesi” baghigini tasidig1 dikkate alindiginda, Sahih’in bagka yerinde
mevcudiyetini tesbit edemedigimiz iki noktanin (“e” ve “g” maddeleri) bu babla
bir iliskisinin olmadif1 goriilecektir. Hayber gazvesi ve bu gazve siirecinde
meydana gelen hadiseler bu babda yer alan kirk iki hadiste farkli yonlerden
zaten anlatilmistir.

Bu rivayetin bu babla tek miinasebeti, Hz. FAtima'nin -Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Medine ve Fedek'teki hisseleri yaninda- Hayber’deki humusunun da
miras olarak kendisine intikal ettigini diisiinerek bunlar: talep ettigini anlatan
kisimdir. Bununla ilgili rivayetlerin daha énce Sahih’in baska yerlerinde gectigini
az yukarida belirtmistik.

3. Ibn Hacer Sahih’in bazi rivayetlerine Darekutni ve daha bagkalar
tarafindan yoneltilen tenkitleri cevaplandirdig 8. Fasil’da soyle der:

Uciincii Kisim: Bazi ravilerin rivayette ziyade bir unsur nakletmede ekseriyete

veya zabti daha saglam olan ravilerdan ayrilarak teferriid ettikleri yerler. S6z
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konusu ziyade ile ta’lil, diger rivayetlerle cem edilmesi zor olmadikca ilgili
rivayete olumsuz tesir etmez. (...) Ancak eger s6z konusu ziyadenin, ravilerden
birinin s6zli olup metne idrac edildigi kuvvetli delillerle ortaya cikarsa, bu cesit

ziyadeler rivayetin sihhatine etki eder. Nitekim 34. rivayet'® boyledir.'¢!

Yine ayni fasilda 81. hadis tizerinde dururken'®?, rivayetin senedinde yer
alan “Ata"nin, Ibn Ebi Rabah mi1 yoksa el-Horasani mi oldugu sorusuna, rivayetin
her ikisinden de gelmis olabilecegi ihtimaliyle cevap verir ve s6zlerini séyle
tamamlar: “Bu, “ikn&'i"1°® bir cevaptir. Bu, (Sahih’in itiraza konu olan rivayetleri
icinde) saglam cevaba ulastirilamamis yerlerdendir...”

Yine ayni faslin, sahabi ravisi Ibn Abbas oldugu halde Sahih’te Ibn Omer
olarak gecen 52. Hadisi tizerin8de dururken s6yle der: “... Bununla su noktaya
istidlal ettim: Bu senedde vehim Buhéari’den kaynaklanmamaktadir...”'

Ayni faslin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) visal orucunu yasakladigini anlatan
106. hadisi iizerinde dururken soyle der:

(...) Ebtt Ali el-Gassani sOyle demistir: “Bu, gercekten giizel bir uyaridir.
Buharinin bu noktada “Siyam”da zikrettigi rivayetle yetinmis olmasi
miimkiindiir. Ancak buradaki (rivayetin sendi sevk edilirken kullanilan) ifadede
bir iltibas mevcuttur” Ben (Ibn Hacer) derim ki: Ebti Ali dogru séylemistir.
Bana gore buradaki ilk isnaddan “An Ebi Seleme (Ebt Seleme’den)” seklinde
bir kelime/ifade diismiistiir. Buhari bu ilk isnaddan sonra el-Leys’in yer aldig1
ikinci isnada ge¢mistir. Bu aciklamayla karisiklik ortadan kalkmis olur. Vallahu

a’lem.!®®

Bu ornekler acikca gosteriyor ki, Sahihu’l-Buhari metninde, sinirli sayida
da olsa, bir kismi bizzat Buhari’den, bir kismi Buhari Oncesi ravilerden, bir
kism1 da Buhari sonrasi niisha sahiplerinden kaynaklanan sakt, idrac, takti’ ve

160 Hadis sudur: “Bir kdéledeki hissesini azat eden kimsenin, (kélenin diger ortagina
koledeki hissesinin bedelini) kendi malindan dédeyerek kaleyi (kélelikten) kurtarmast
vacip olur. Eger (o ddemeyi yapacak) mali yoksa, kélenin kiymeti adaletli bir sekilde
takdir edilir, sonra da kole (diger ortagin hissesini satin almak suretiyle tamamen
hiir olmak i¢cin) mesakkatsiz bir sekilde calistirilir.” (Buhari, “Serike”, 5.) ibn Hacer'in
kasdettigi, hadisin metninde gecen “isti’sa” (k6lenin caligtirilmasi) kismidir.

161 Hiida’s-Sarti, 11, 280.

162 Hiida’s-Sari, 11, 328-329.

163 Biirhana dayali olmayan, ancak avami ikna edebilecek &zellikteki delile “hatabi/
ikn&’i” delil denir. Boyle delillere dayali izahlar, isbat1 i¢in sevk edildikleri davanin
biitiin kars1 tezlerini cevaplamakta yetersizdirler. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Delil”, DIA,
IX, 136-138.

164 Hiida’s-Sari, 11, 312.

165 Hiida’s-Sari, 11, 339.



tekfikler bulundugu gercegini dikkate aldigimizda, bahsimizin konusunu tegkil
eden rivayette de bu tarz tasarruflar, bilhassa idrac ve telfik bulundugunu
soylemek miimkiindiir. Bu durum Sahih metni i¢in s6z konusu olabiliyorsa,
ayn1 muhtevadaki metni aktaran Ibn Hibban ve Taberani icin de evleviyetle
s6z konusu olabilecektir. Her ii¢c kaynakta da rivayet, idraclariyla meshur olan
Ziihri'de birlesmektedir Onun idraclarinin farkinda olan Ma‘mer durumu
tasrihle, Hz. Ali'nin Hz. EbGi Bekr’e biatinin ancak Hz. Fatima'nin vefatindan sonra
gerceklestigi tesbitinin Ziihri'ye ait oldugunu belirtmis, ancak rivayetin diger
tariklerinde bu tasrih yapilmamigstir. Bunun sonucu olarak da séz konusu biat
anlatimi Hz. Aise’ye aitmis gibi nakledilmistir.
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Modern Tiirk Edebiyatinda
Hadis Yorumculugu*®

Ayse Saglam

Ozet

Islam{ ilimlerin kaynaklarmdan olan hadis-i serifler, Tiirk Islam Edebiyatinin da temel kaynaklari
arasinda sayilmustir. Tarih boyunca telif edilen s6z konusu eserlere bakildiginda hadisler tekrar
tekrar yorumlanmus, giincelligini ve tazeligini korumustur. Bu makalede ikinci Yeni sonrasi
modern Tiirk Edebiyatinda temsil giicii yliksek bazi isimlerin eserleri 6zelinde hadislerin nasil
ele alindig1 incelenmek istenmistir. Bu itibarla deneme, siir ve diger bazi edebiyat tiirlerinde
gecen hadislerin hangi baglamda ele alindiklarina temas edilmis, yazarlarin dini unsurlar
aktarirken hadisleri konumlandirdiklar1 yere dikkat ¢ekilmeye calisilmistir. Segilen yazar ve
sairlerin hadislere eserlerinde yer vermek suretiyle fikir iiretme cabasinda olduklart; kiiltiirden
sanata, glindelik hayattan insanlig1 ilgilendiren hususlara kadar hadisler araciligi ile bir diinya
tasavvuru olusturmak istedikleri gdzlenmistir. Edebi pasajlarin bu baglamdaki gorevi, hadislerin
Miisliimanca yasamin nasil olmasi gerektigine dair ipuclari verdigini etkili bir dille aktarmak
oldugu vurgulanmigtir. Bu ¢aligma araciligi ile yazar ve sairlerin hadis kullaniminda ne tiir
amaglart oldugu ve bunun Miisliimanlarin anlam diinyasinda nasil bir yer kapladigi incelenmek
istenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, siinnet, Tiirk Edebiyati, deneme, siir.

* Bu makale, Meridyen Dernegi'nin yiiriittiigii ve Kiiltiir Bakanlg: tarafindan desteklenen
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Interpretation of Hadiths in Modern Turkish Literature
Abstract

Hadiths, which are the foundations of Islamic studies, are also among the principal sources of
Turkish-Islamic literature. Hadiths have been interpreted numerous times throughout history,
ensuring that they remain current and relevant. The purpose of this article is to study how
hadiths are treated in the works of some of the most prominent figures in modern Turkish
literature written after ikinci Yeni. In this regard, the context in which hadiths are used in
essays, poetry, and other literary genres has been discussed, and it has been attempted to call
attention to where authors position hadiths while communicating religious components. It
has been observed that the selected writers and poets are attempting to generate thoughts by
including hadiths in their works and that they wish to construct a view of the world, from
culture to art, daily life to concerns affecting humanity, by using sadiths. It has been underlined
that the purpose of literary passages in this context is to communicate in an effective manner
that hadiths provide guidance on how a Muslim should live. The purpose of this research is
to find out what kinds of goals writers and poets have when they use hadith, as well as the
significance of hadith in the Muslim world of meaning.

Keywords: Hadith, sunnah, Turkish Literature, essay, poetry.



Giris:

Islami ilimlerin temel kaynaklari olan Kur'an-1 Kerim ve hadis-i serifler,
Islam kiiltiir ve edebiyatinin da baslica kaynaklar1 arasinda kabul gérmiistiir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Misliimanlara her yoniiyle 6rnek olmasi sebebiyle
hadisleri de hayatin her alaninda etkisini gostermis ve Tiirklerin Islam’la
sereflenmelerinden sonra edebiyat alaninda etkili olmustur. Tarih boyunca Tiirk-
Islam edebiyatinin temel kaynaklarindan olan hadisler, her asirda yeniden ele
alinmig ve her daim giincelligini korumustur. Nitekim Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
hadislerinde 6zelde ve genelde tiim insanlig ilgilendiren hususlara matuf olarak
caglari asan mesajlar bulunmaktadair.

Hadis-i serifler nazim veya nesir seklinde edebiyatin farkli tiirlerinde
kendine yer bulmustur. Naatler, hilye-i serifler ve kirk hadis tiirii eserler bu genis
yelpazenin nadide birer drnekleri olmustur. Edebi eserlerde kimi zaman tiimiiyle
iktibas edilen hadisler bazen de belli kisimlar: alintilanarak satirlarda yerini
almaktadir. Bazi pasajlarda ise ilgili kissmda herhangi bir lafzina yer vermeden
hadisin manasina telmihte bulunulmus veya mealen aktarilmistir. Kimi zaman da
sadece hadis kelimelerine atifla edebi aciklamalarda bulunulmustur.!

Bu calismada Ikinci Yeni sonrasi modern Tiirk edebiyatinda diisiince
diinyalar1 ile 6ncii olmus bazi sahsiyetlerin hadisleri eserlerinde kulanim
durumlar: ele alinmak istenmektedir. Bu isimlerin, hadisleri bazen deneme
yoluyla serh ettigi bazen de nazim tiiriinde yazdiklar: eserlerinde kullandiklar:
gortilmistir. Her iki sekilde de hadis kullanimi dikkat-i calibtir. Zira temsil
giicli yiksek bu isimlerin hadisleri birer kaynak olarak kullanimi giiniimiiz
hadis yorumculuguna farkli ve herhalde hi¢ temas edilmeyen taraflarina temas
edilmesi demektir. Bu bakimdan bu isimlerin hadislerle yoldaslig1 ve bu yoldaslik
sayesinde edebi sanatlarla ortaya konulan calismalar 6nemli olmaktadir.

Deneme Tiiriinde Hadis Yorum Ornekleri:

Edebi eserlerde Islamikaynaklarin kullanimi dikkatlice incelendiginde yazim
tirli geregi sezginin yogun kullanildigi, buna bagh olarak ediplerin ve sairlerin
toplumsal sorunlari fark etmede daha dikkatli olduklari géze carpar. Bunun
sonucu olarak edebiyat ehlinin zaman zaman daha gercekei ve etkili ¢6ztimler
iretebildikleri goézlenmektedir. Bu itibarla toplumsal mesele addettikleri
konulara kaynaklik etmesi bakimindan secilen hadislerin ana temalarinin

1 Adem Délek, “Tiirk islam Edebiyatinda Hadis” YDU I Uluslararast Hadis Ihtisas
Sempozyumu, Koord. Yusuf Suicmez, (Lefkosa: Yakin Dogu Universitesi Yayinlari,
2014), 162.
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nerelerde yogunlasti§1 hususu bir baska 6nemi haiz konu olmaktadir.

Klasik Tirk Edebiyatinda ister nesir ister manzum tiiriinde olsun Hz.
Peygamberile kurulan bag biiyiik oranda ferdi bir diizlemdedir. Genel olarak “tarif
ve tavsif” zeminine oturan Hz. Peygamber’i (s.a.v.) anlatan eserler onun fiziki ve
ahlaki 6zellikleri, hayatina dair kissalar, bu kissalarin i¢cinde yer alan mucizelere
telmihler ve nihayet 6vgii ve sefaat kabilindendir. Ancak Mehmet Akif ile beraber
degisen diinya ideolojileriile ilintili olarak bu tutum asirlarin geleneginde varolan
bireysel bir kurtulus arayisindan siyrilip toplumsal bir perspektif kazanacaktir.?
Clinkii peygamber anlatilari artik modenizm karsiti bir tavir almis ve merkezinde
toplumsal kurtulusun kodlar: saklanmistir. Nitekim modernizm ideolojisi tim
diinyada en cok Islam diinyasin1 hedef almistir. Bu vakitten sonra Miisliiman
edebiyatcilar modern edebiyat tiirlerinin yeni imkanlarini da kullanarak degisen
degerler icinde degismeyenin sesi olmak durumunda kalmislar; dolayisiyla
bu yazin tiirlerine ontolojik oldugu kadar poetik anlamlar da ytiklemislerdir.?
Bu baglamda tarihsel sartlar ve politik sikintilardan miitevellit sosyokiiltiirel
olarak Bat1 tasallutundaki Islam diinyasinin hali Miisliiman ediplerin idrakinde
toplumsal hayatin 1slahina dolayisiyla medeniyetin tekrar dirilisine care olmasi
kabilinden yeni bir Peygamber bilinci kazandirmistir. Bu nedenle bulunulan ¢cag:
Restlullah’a (s.a.v.) sikayet ve ona duyulan 6zlem icinde bir davet ¢agrisinda
bulunmak modern Tirk edebiyatcilarinin ¢cogunda ortak bir tutum haline
doniisecektir.

Modern dénem edebiyatcilarinin Hz. Peygamber’i anlatmay: toplumsal
eksende kurtulus recetesi olarak gérmelerinin yani sira yeknesak bir bicimde
baska bir arayislari daha bulunmaktadir Hadis-i serifler, giindelik hayata
pratik cozlimler getirmelerinin yaninda yasamin farkli cephelerine temas eden
coziimler iireterek giindelik yasamin huzurunu tesis eder. Iste tam burada yazar
ve sairler, adeta kalpten kalbe yol bulmaya calisarak edebiyata “anlam yiiceltici,
anlam tasrih edici” bir vazife yiiklerler. Nitekim edebiyat tiirii eserlerde kendini en
yogun hissettiren hususlardan biri de 6z anlama vakif olmak; bu anlamin yasadig1
andaki karsiiginin arayis: icinde olmak ve bu arayista yalniz olmamak adina
kendine yoldaglar aramaktir. Bu baglamda “Bir hadisi anlama cabas1 gostermek
suretiyle kendimize bir cevre temin edecegiz.” séziinden maksat budur. Bu ideale
ulasilamama ihtimaline karsin edebiyat ehlinin yilmadan hakikat bildiklerini

2 Fatih Andi, “Modern Tiirk Sairlerinin Hz. Peygamber’i Idrak Bicimleri Uzerine
Dikkatler”, Sireti Strette Gérmek I-II Calistay Tebligler Kitabi, (Istanbul: Meridyen
Destek Dernegi, 2018), 228.

3 Celal Fedai, “Postmodern Cagda Naat Yazmanin Dogasina Ontolojik, Poetik ve
Politik Acidan Bakmak”, Sireti Strette Gérmek I-II Calistay Tebligler Kitab, (Istanbul:
Meridyen Destek Dernegi, 2018), 287.



seslendirmelerinden maksatlar1 hadisler {izerine kafa yormaktan dogacak bir
“zihin cevresi” yaratmaya calismalaridir.® Bu zihin cevresinin husule getirdigi
bilin¢ kusaklar: birlestiren giictiir. Yine Ismet Ozel'in kirk kadar hadisi serh ettigi
eserinde “Bildigim yegane sey her yaptigimla kendime bir, en az bir can yoldasi
aradigimdir” ifadesi, diger eserlerini de yazmasina en biiyiik etken olan “Beni
bir yeden hep vardi1” soziiyle tecessiim eder. Ozel, hadisleri serh baglaminda
ele aldig1 eserinde s6zii gecen “zihin cevresi’ni olusturmaya yo6nelik hadisleri
Miislimanlarin giindelik hayatlarinin kolaylikla gayr-i Miislimlerden ayrilacagini
ve dahi onlarin hayatlarindan iistiin oldugunu tebariiz ettirmeye matuf olarak
konu edinmektedir® Bu itibarla Miislimanlarin bir toplum olarak varolma
giliciinii ic ice gecmis anlamlarla yiikli olan hadislerden aldigini vurgular.

Tirk Edebiyat’nin 6nemli isimlerinden Cahit Zarifoglunun eserleri
incelendiginde dini ve manevi unsurlarin epey yer ettigi gortliur. Zarifoglu
yasadig1 dénemde Islami duyarhligin en giir temsilcilerinden biri olmustur. Bityiik
bir agkinlik ve ictenlikle dile getirdigi dini ve manevi unsurlar: siirden hikayeye,
giinliikten cocuk masallarina kadar genis bir yelpazede sunar. En miimeyyiz
yonii olan ismi ile miisemma zarif tislubu ile eserlerinde hadis-i seriflere bolca
yer verdigi gortliir® Yazilarinda siyer okumanin éneminden bahsederek sunlari
dile getirir:

Insanlar zihinlerinde kimleri canlandiriyor, zihinlerinde kimler drnek olarak
tesekkiil ediyorsa onlara benzemeye calisacaklardir. Bu 6rnegin belirmesi igin
de kisinin o 6rnekle sik sik karsilagmasi, onun zihne tasinmasi gerekmektedir.
Toplumun kisiye model olarak benimsettigi kisiler veya kisinin sik sik etkin
sekilde karsilastigi modeller hangileri... Insanimiza kimleri model olarak
sunuyoruz? Bunlarin Peygamber Efendimiz’e nispetleri nedir? Islamiyet
Peygamber Efendimiz’in hayatindan baska bir sey degildir. Ona benzemek,
0 ney yaptiysa yapmak, o ne emretti ise onu yapmak ve yasakladiklarindan
uzak durmak. Bunu gerceklestirmek icin ise Peygamberimiz’in zihinlerde
tesekkiil etmesi ve bu goriintiiniin tek taklit merkezi olarak devamli olmasi, tek
denetleyici olarak kaybolmamasi... Bize siirekli olarak onu gostermiyorlarsa,
biz siirekli olarak onunla olalim. Onu anlatan makbul siyer kitaplar:i okumak
ve yayginlastirmak, yapilacaklarin, diger modellerden kagmanin en kestirme

yolu.”

4 Ismet Ozel, Kirk Hadis, (Istanbul: TIYO Yayincilik, 2020), 16.

Ozel, Kirk Hadis, 21.

6 Stileyman Ragip Yazicilar, Cahit Zarifoglu'nun Eserlerinde Dini ve Manevi Unsurlar
(yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi, 2013), 101.

7  Cahit Zarifoglu, Bir Degirmendir Bu Diinya, (istanbul: Beyan yayinlari, 2010), 28-30.
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Zarifoglu Hz. Peygamber’in farkli 6zelliklerine temas ederek hadislerle
ornekler verir. Sevginin insan hayatinin mayasi oldugunu dile getiren yazar, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) namazda iken bir ¢cocugun aglamasini duydugunda, onun
1zdirabini dindirmek icin namaz hafif tuttugu hadisine® deginir. Boylece Islam’da
sevgi ve merhamet hissi, aile i¢i bir duygu aligverisi olmaktan baslamak {izere,
diinyaya, insanlara, hayvanlara ve biitiin yaratilmislara yonelik bakisin temeli,
cikis noktasi oldugu vurgulanir’ Hakikaten yazar zarif bir inanca sahiptir;
eserlerini inciterek, korkutarak, kiistiirerek degil miijdeleyerek, sevindirerek ve
her daim yapici bir tislupla yaklagarak yazar. “Kalbinizi ve sesinizi yumusatin”
sozlinde viicut bulan eserlerinde!® hadislerin miistesna kosesi her yerde 6ne
cikar.

Zarifoglu Islam diinyas: ile yakindan ilgilenerek gerek Tiirkiye’de gerek
diinyada varolan gayr-i Islami sistem ve uygulamalara tepki géstermistir. Bu
itibarla genelde insanligin 6zelde ise tiim Islam iimmetinin problemlerini dert
edinmistir. Doneminin Afganistan ve Hama savaslarinda katledilen mazlum
insanlar hakkinda dyle sorumluluk sahibi olmus ve bunu eserlerine yansitmigtir
ki bir dénem tiim kimlikleri bir tarafa birakilmig ve ad1 “Afgan Sairi"ne ¢ikmistir.!
Bu baglamda yazari, Islam’da nasil bir ordunun ve sosyal hayatin olmasi gerektigi
cercevesinde cihad, fetih? gibi kavramlar ve giindelik hayatin Islamiligine
yonelik olarak giincel 6rnekler 1s1¢1nda ayet ve hadisleri bag unsur alarak fikir
iretme cabasinda gormekteyiz. Yazarin hadislerle i¢ ice gecmis fikir iiretme
arayisl 0yle giizel islenmistir ki, yukarida ifade edildigi iizere tiim diinyay: 6zelde
Miislimanlari ilgilendiren hususlarda kalem oynatmasinin yani sira s6zgelimi
“Babalar Erkenden Eve” baslikli yazisinda cocuk psikolojisi, mutlu aile ve sonug¢
itibariyle huzurlu toplumu anlatirken ebeveynlere diisen gérevlerden bahseder.’
Ad1 gecen yazida “Miiminlerin iman yoniinden en kamilleri ahlaken en giizel
olanlaridir. Sizin en hayirliniz kadinlarina karst en iyi en nezaketli olaninizdir™*
hadisine yer vererek tiim bu anlamlar kiimesinin zirvesine hadis-i serifleri
yerlestirip adeta okuyucuya 6rnek bir hayatin sirlari verilmek istenmistir.

Zarifoglu Bati kiiltiirtintin her bakimdan ¢dziim ve sifa sunamayacagini her
firsatta dile getirir.!® Bu meyanda yazari devamli bir sorgulama halinde buluruz.

8 Buhari, “Ezan”, 65.

9  Zarifoglu, Bir Degirmendir Bu Diinya, 39.

10 Yazicilar, Cahit Zarifoglu'nun Eserlerinde Dini ve Manevi Unsurlar, 103.

11 Yazicilar, Cahit Zarifoglu'nun Eserlerinde Dini ve Manevi Unsurlar, 102-103.

12 Zarifoglu, Bir Degirmendir Bu Diinya, 46-48.

13 Zarifoglu, Bir Degirmendir Bu Diinya, 94-96.

14 Tirmizi, “Rad4”, 11.

15 Zarifoglu, Zengin Hayaller Peginde, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2014), 70-71; Zarifoglu,



Yeni bir arayisi ihsas eden satirlarinda, Islami bir hayatin varhigini eserlerinde
ayet ve hadislerle motif motif isler. Miisliman yasaminin icinde hadislerin en
yalin hali tebariiz eder bir yasam tarzi seklinde; ama illaki 6zgiin bir yasamin.
Yine Miisliimanca bir hayata hadisler tizerinden topluca kavusma hayali vardir.
Giindelik hayatta devrimsel degisikligi saglayan yegane unsurun Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) ornek almakla mimkiin olacagi, bunun ise ancak onun sézlerini ve
buyruklarini tatbik etmekle gerceklesecegi vurgusu vardir. Ote yandan Rasim
Ozdenéren’in belli bir hadis seckisinden yola ¢ikarak yaptig1 aciklamalara gére
hadislerin timiiniin ayni anlami biitiinledigi ve bir Miislimanin diinyasinin
nasil olacagnin ipuclarim verdigine temas edilir. Buna goére “Oniimiize cikan
biitiin hadisler iktisat hayatinda siirekli tedaviilii, dolayisiyla hareketliligi canl
tutmay1 saglarken; hukuk hayatinda adaleti ve hakca paylagmayz, aile hayatinda
mutlulugu 6ngoriyor. Veya her biri hayatimizin farkli vechelerinden, 6rnegin
iktisatta canliligin, hukukta adaletin, giindelik yasayisimizda huzurun yolunu
dostiyor” seklinde ifade eder.’®

Allah Restli'niin hadislerinin her birini dikkatli bir tahlile tabi tutmaya
cagiran yazar, bu gerceklestigi taktirde hadislerin bir basina bir hayat diizeni
kurmaya yeterli olduguna hatta bir diisiince dizgesi meydana getirmeye
acik ilkeler oldugunu vurgular!’Biitiin hadislerin bitimsiz yorumlara acik
bulunduguna isaret edilir ve neredeyse ele alinan her hadisin bir digeriyle
interaktif bir iligki icinde oldugu; bu rehberligi esas kabul edip yola koyulan
birinin kendini tiim hadis-i seriflerin kavsaginda buldugu vurgulanir.'®* Ozdenéren
bu konuya tekraren deginirken cesitli sekillerde 6rneklendirir: “Allah Restli'niin
serefli hadislerinin her biri 6teki hadislerle bir arada disiiniilebilir, onlarin her
biri birbirinden bagimsiz olarak ayni diinya goriisiiniin sekillenmesine yol acar.
“Iscinin iicretini alninin teri sogumadan veriniz”'® mealindeki hadis, “Ey Ebt Zer!
Corba pisirdiginde suyunu bolca koy ve komsularini gézet!”” mealindeki serefli
hadisi ile son tahlilde, adil bir béliistim diizeninin tesisinde aym 6l¢ciide misir
olmaya adaydir.*!

“Ustiin kiltir, yiksek kiiltiir” cabasi verirken hadislerin tamaminin islami
diisiince icinde ayriliksiz yol gosterici ve hatta baglayici &zellikte olmasina

Bir Degirmendir Bu Diinya, 148-150.

16 Rasim Ozdenéren, Hadislerin Isiginda Hz. Muhammed, (istanbul: iz Yayincilik, 2018),
9-10.

17 Ozdenéren, Hadislerin Isiginda Hz. Muhammed, 59.

18 Ozdenéren, Hadislerin Isiginda Hz. Muhammed, 66.

19 Ibn Mace, Rehin, 4.

20 Miislim, “Birr”, 142.

21 Ozdenéren, Hadislerin Isiginda Hz. Muhammed, 67.
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duyulan baghiliktan dem vurulurken yine bu kiilliyatin biitiinciil anlasilmasina
temas edilir.?? Bitiin hadislerin esasinda anlam itibariyle birbirini tamamladig1
bu itibarla da miistakil bir diinyanin; bir Islam diinyasinin ipuclarini verdigine
isaret edilir?® Yine bu bitincillik vurgusu devam ederken konular toplumsal
meseleleri ilgilendiren hususlarda yogunlasir. Yapilan serhler insani ve ahlaki
degerleribarindiran adalet, merhamet, dogruluk, diiriistliik gibi konular etrafinda
sekillenir. Hadislerden elde edilen yogun anlamlardan biri de “verme eylemi”
olarak ortaya cikar. Sevginin bir verme edimi olmasi sebebiyle hadis-i seriflerin
kendinden, malindan, bilgisinden, bilincinden verme, bagkalarina aktarma;
eksiksiz bir comertlik talimi verdigine isaret edilir* Burada dikkati ceken husus
Hz. Peygamber’in sézlerinin secimi ve aciklanmasinda olaganiistii durumlardan
Ote sosyal adalet, 6zgiirliik, sevgi, saygi, hak ve hukuklar cercevesinde bir diinya
nizaminin nasil kurulacagina dair miisahhas érneklerin olmasidir. Nitekim
hadis-i serifler Miisliimanca hayat tarzinin bir sekilde en miisahhas yoniine
agirlik verilmesini saglayan metinlerdir.

Miislimanlarin dine baglanmasi herhangi bir fikre nazari olarak baglanmas
seklinde degildir. Bu baglhilik Miisliimanlar {izerinde dinin emir ve yasaklarina
gore amel etmeleri biciminde gorilir. Buise Hz. Peygamber’i (s.a.v.) 6rnek olarak
kabul edip ona tabi olmakla gerceklesir. Restlullah’a (s.a.v.) ittiba etmek onun
zatina ve yapip ettiklerine, séylediklerine baglanma ile olur. Esasinda bu durum
bir madalyonun iki yiizii gibidir: Hz. Peygamber’in zatina baglanmak, onun biitiin
yapip etmelerinin, s6zlerinin hak oldugunu tasdik ve iman etmekle gerceklesir.?®

Edebiyatcilar yiiriirliikte olan bazi kavramlara yeni anlamlar kazandirmalari
ile meghurdur. Soézgelimi “6zgurlik” kavramina farkli bir boyut getirerek
Miislimanca yasamanin 6zgiirliik ile iliskisi ve buradan dogacak belki de yeni bir
ozgiirliik tanimi ile karsi karsiya kalinir. Ozdenéren bir yazisinda “Miisliimanca
yasamak icin 6zgiirlige muhta¢ olunup olunmayacagini” irdeler. Bu baglamda
yuriirlikkte bulunan kanunlarla, Miisliimanlarin kendileri icin yasaklayici veya
kisitlayici saydiklar: tiim hiikiimler yiirirlikten kaldirilsa s6z konusu meselenin
kapanip kapanmayacagini sorgulayarak sunlari sdyler:

Klasik demokrasilerin din, vicdan, distince 0Ozgirliklerine tanidig:
serbestlik, Miislimanlarin “Miislimanca yasamalari"ni gerceklestirmelerine

yetmeyeceginden, tam tersine, “bahsedilen” her 6zgiirlik mevcut durumun

22 Ozel, Kirk Hadis, 23-24.

23 Ozdenéren, Hadislerin Isiginda Hz. Muhammed, 83.

24 (Ozdenéren, Hadislerin Isiginda Hz. Muhammed, 10.

25 Ozdenéren, Miisliimanca Diigiinme Uzerine Denemeler, (istanbul: iz Yayincilik, 2015),
86.



gozlerden kagmasina miincer olacagindan Miislimanlarin baskalarinin yaptigi
anlamda bir 6zgiirlik miicadelesine girismeleri, kendilerine 6zgii miicadele
tarzinin §ziinden sapmasi veya saptirimasi anlamina gelecektir. Secmedikleri
bir amaci gerceklestirmeye yonelecek Ozgiirlikleri kullanmaya ihtiyac
duymayacaktir Mislimanlar Bu bakimdan, onlar, bagkalarinin miicadele
tarzina uygun diisebilecek bir 6zgiirliik miicadelesine de girismeyeceklerdir.
Onlar, o6zgiirliklerini ancak kendilerini “Misliman” olarak gerceklestirme

yolunda kullanacaklardir.?

Bu sozleri sdyleyen yazar ortaya attifi bu goriisii siyerden alintiladig:
bir sahne ile temellendirmek ister. Hz. Peygamber’e (s.a.v.), Kureys'in reisligi
teklif edilince Peygamber’in bunu kabul etmesiyle “Miislimanca 6zgirligi”
terk etmis demek olacagini, bu nedenle bu teklifi kabul etmedigini ifade eder:
“Bir kez Kureys’'in riyaseti kabul edilince, “Miisliman olma” &zgiirligiinden
vazgecmeyi kabul ettigimizi acikliyoruz demektir. Bir kez Kureys’e reis olunca,
micadele tarzimizin yontemini de Kureys'in belirlemesine izin veriyoruz
demektir” diyen yazar bu durumun ise 6zgirlik degil kolelik getirecegini
vurgular. Mislimanlarin 6zgirligiind, kendilerine birileri tarafindan bir lituf ve
ihsan olarak bahsedilemeyecegi, bu yiizden de kimseye boyun egmedikleri bir
durum olarak tanimlar.?” Boylece yazarin, Miisliiman olma 6zgirligiiniin gergcek
mahiyetinin anlamini Hz. Peygamber’in Kureys'e kars: tutumundan cikardigi
anlasilir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) bu teklifi kabul etmeyip 6zgirligin
hakikatini 6gretmigtir.

Edebi pasajlarin kendisine bictigi bir gérevi de her bir hadisin Miisliiman
diinyasinin nasil olmasi gerektigine dair ipuclar1 verdigini etkili bir dille
aktarmak oldugu gorilmektedir. Hadislerin giincel degeri ortaya koyulmaya
calisilirken yapilan gerhlerde aktiiel bir anlam kazandirmak adina giniimiiz
sartlar1 icinde degerlendirmelerde bulunulur. So6zgelimi “Evlat babanin
haklarint 6deyemez. Ancak onu kéle bularak satin alir da azat ederse o baska™®
hadisi ele alindiginda ilk etapta koleligin tarihe karistifi; dyleyse bu hadisin
bildirdigini bir kenara birakmaktan bahsedilecegi diisiiniiliir. Ancak Ozel tam
aksine bu hadis baglaminda 6grenilecekler oldugundan bahseder. Evladin hicbir
sekilde babasinin hakkini 6deyemeyeceginden s6ze baslar ve hadisteki istisna
durumundan nasil ders cikarilabilecegini sorgular. Yazar burada baba-ogul
o6rnegini toplumu olusturan kusaklar bazinda yorumlar:

Eger biz icinde yasadigimiz toplumun kolelestigini goriirsek, icinde

26 Ozdendren, Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler, 74.
27 Ozdenéren, Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler, 74-75.
28 Ebu Davad, “Edeb”, 129.
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yasadigimiz toplumu haklarindan mahrum oldugu, karar verme giiciini
kaybettigi, karar verme imkanindan mahrum birakildig1 bir sartta bulursak, o
zaman yapacagimiz ilk seyin bu koleyi satin almak olmasi lazim...Toplumla olan
iliskimizde eger toplumdan gelen bir bozukluk, bir yetersizlik, bir caresizlik
gormiis isek, onunla olan iliskimiz cercevesinde bizim maddi manada bir
ustiinlik elde etmemiz ka¢inilmazdir Bu maddi stiinlik mutlaka para ile
6lciilen bir tstiinlik olmayabilir. Biz, bilgimizle hatta karakter 6zelliklerimizle
de toplumu satin alabilecek bir diizeye cikabiliriz. Iste bu ilk yapacagimiz seyin
ikinci agamasi, toplumu azat etmek olacaktir. Yani biz, bizi yetistiren toplumun
kéleliginden haberdar olduk ve bu kélelik karsisinda o tolumu satin alabilecek
derecede istiin bir performansa eristik ise ikinci yapacagimiz sey, toplumun
karsisinda sahip oldugumuz 6zelliklerin bedelini o topluma 6detmek degildir.
Tam tersine, biz o toplum karsisinda ne kadar stiinliik sahibi isek bunun bize
o kadar miikellefiyet ytikledigini kabul etmeliyiz. Miikellefiyetimiz ancak o
toplumun 6zgiirliigiine acilan yolu genisletmek suretiyle yerine getirebilir. Ustiin
vasiflarimiz bize toplum lehine kullanacak ruhsati verecektir. Babamizi kole
olarak bulduysak onu satin alip azat edecegiz. Evlat babanin haklarini 6deyemez.
Hicbir kimse kendinden 6nce gelen kusaklarin kendisine sagladig1 imkanlarin
hakkini veremez. “Evlat babanin haklarini 6deyemez; ancak onu kdle bularak
satin alir da azat ederse baska.” Her kim ki elde ettigi basar1 sebebiyle icinden
ciktig1 toplumun daha 6zgiir, azat edilmis olmasini saglamigtir; iste o diinyaya
gelisinin hakkini 6demistir.?’

Ote yandan hadislerin vazettigi anlamalara temas edilirken zaman zaman
Bat1 felsefesine ait goriislerle karsilastirma yapilir. Ornegin “Siz davalasmak
tizere benim yanima geliyorsunuz. Olabilir ki, sizden biri delilini daha giizel anlatir,
fakat digeri béyle yapmaktan aciz kalir. Bu sebeple bir kimseye kardeginin hakkini
vermis olursam, ancak ona ategsten bir parca koparip vermis olurum!”° hadisinde
su aciklamalara yer verilir:

Bu ciimle birbiri icinde anlam katmanlar: sakliyor. Anlagildig: kadariyla
bu climle cezai degil, fakat hususi hukuk muvacehesinde séylenmistir.
Bu gibi meselede yargic, evrensel olarak kabul gérmiis bir ilkeye gére
taraflardan birine delil getirme hususunda yardimci olmaz ve ona
yol gostermez. Burada kisinin haklarini dermeyan etme ve koruma
hususunda cikarini herkesten daha iyi bildigi varsayimi isler. Hadis
ayni zamanda taraflar1 delillerini dermeyan etme hususunda uyariyor
ve uyanik olmaya davet ediyor. Taraflardan birinin salt delil getirmekte

29 Ozel, Kirk Hadis, 130-135.
30 Buhari, “Sehadat”, 52.



acze dismesi nedeniyle “hakikate” uymayan bir karar istihsal edilmesi
halinde, bunun sorumlulugunun yargica degil, fakat taraflara raci
olacag1 hususundaki ilkeye atifta bulunuyor.

Boylece bu bir tek hadiste hem hukuk ustliine iliskin bir ilkenin
dile getirildigini, hem de zahir ile batin arasinda fark olabilecegini
gorliyoruz. Hukuk ustlii acisindan dermeyan edilen gerceklik su ki,
yargic, taraflarin delilleriyle bagimhdir. Yargicin verdigi karar, salt
hakikati degil, fakat taraflarin yargic oniinde dermeyan ettikleri
delillerin gosterdigi gercekligi ifade etmektedir.

Yani zahir (yargicin karariyla ortaya cikan gerceklik) ile batin (salt
hakikatin kendisi) burada evrensel diislince tarihinin iki anahtar
kelimesini olusturuyor. Grek felsefesinden giiniimiize kadar (Islam
diisiince tarihi de icinde olmak iizere) diisiince tarihinin 6zeti bu iki
anahtar kelimenin mazharinda miindemictir Platon’dan Oncekileri
hesaba katmasak bile Platon’la birlikte ideler alemi ve onun izdiisimi
veya yansimasi olan icinde yasadigimiz bu diinya, biri batindaki
hakikat, 6teki zahirdeki gercekligi ifade ediyor. Kant, bu iki kavrami
“numen” ve “fenomen” kelimeleriyle dile getiriyor. Whitehead’in
soziinl tekrarlarsak, Bati felsefe tarihi, Platon’a diisiilmiis dipnotlardan
ibarettir. Karl Marx da aslinda zahirdeki iddiasina ragmen, temelde
Platoncu ¢izginin uzantisidir ve o ¢izgi glinlimiize kadar devam edip
gelmektedir.

Suraya gelmek istiyorum: Allah Restli’'niin hadislerinden her biri
dikkatli bir tahlile tabi tutuldugunda, bir basina bir hayat diizeni
kurmaya yeterli oldugu kadar, bir diisiince dizgesi meydana getirmeye
de acik maksimlerdir.3!

Misliman edipler nezdinde Miisliimanlarin yeniden varolus imkaninin
stinnetin yasanmasindan gectigi siklikla vurgulanir. Dahas1 anlamca, eylemce
bir topluluk hareketi olarak Islami yasamin raptetme giiciinii siinnette bulurlar.
Bu, bir insanin kendi 6ziine, sonrasinda insanin baska bir insana ve buradan
tiim insanliga rapteden en gecerli ve pratik yolun siinnetten gectigi gercegidir.
Sezai Karako¢ Miislimanligin sadece psikolojik, sosyolojik veya tarih suuru
gerektiren bir Miisliimanlik olmayip bu durumun bir varolus haline getirilmesi
gerektigine temas eder. S6z konusu varolusun muhtevasina bakildiginda insan
psikolojisinin, sosyolojisinin ve tarihin alanina girdigi gorilir Yazar aslinda
Islam'in yeniden dirilisi ile {ic dalli bir atihmin gerceklesecegini; bir yandan

31 Ozdenéren, Hadislerin Isiginda Hz. Muhammed, 58-59.
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ice dogru derinlesmekle, bir yandan genisligine topluma dal budak salmakla
ve nihayet tarih icinde boylamasina uzamasi ile miimkiin olacagina isaret eder.
S6z konusu alanlardaki gercek bir dirilisin ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) biitiin
stinnetlerini ihya etmekle gerceklesecegi vurgusu vardir. Buradan neset edecek
olan ise yeni bir kiiltiir ve medeniyetin varligidir.3

Sezai Karako¢'un diisiince diinyasim1 {ic kavram sekillendirir: Dirilis,
medeniyet ve metafizik.** Bu kavramlardan ilki olan dirilis mustusunun béanisi
Hz. Peygamber’dir (s.a.v.). “Ciinkii o, dirilis peygamberidir; tek tanri inancinin
dirilticisi, peygamberler yolunun, hakikat uygarliginin dirilticisidir. Metafizikle
fizigi yerli yerine koyusun, altin oranda dengeleyicisinin dirilticisidir”3* Yazar,
Peygamber 6gretilerini “soyut ve somut, fizik ve metafizik, insanoglunun ruh
acilimlarina iklim, konum ve sart sagladi” diye ifade eder. Yine “Onun kutlu
elinin uzanisiyla ne kadar yol acilmis ne 6gretiler dogmustur mutlak 6gretiden;
birbirine uyumlu, ayarli 63retiler”® diyerek s6z konusu 6@retileri betimler.
Yazara gore bu bir yitik cennettir ve onu bulmak ona yaklagsmakla miimkiindir.
Bu noktadan bir medeniyet nasil dogar ve nasil gelisirin izi siiriilmiis olacaktir.
Ancak yazar kritik bir uyarida bulunarak, “Peygamberin misyonunu bir
medeniyet sosyolojisi veya filolojisine indirgemek degil, tam tersine medeniyet
diistincesi, felsefesi, sosyolojisi o misyon tabakasina yiikseltilmekle oradan ruh
ve soluk alabilir” diyerek dogacak olan medeniyetin 6zgiinliigiine vurgu yapar.3
Yazarin “medeniyet tiretmek” tabirinden maksadi budur.

Siir Tiiriinde Hadis Yorum Ornekleri:

Sairlerde siirle irtibat kurulunca her sey ile irtibat kurulacagina inanilan
bir diisiince bicimi karsimiza cikmaktadir. Insanoglu temelde diisiincelerden
degil duygudan yaratilmis bir varliktir. Genel olarak insani etkilemek diisiinceye
yonelik degil, duygulara hitap etmekten gecer. Diisiince, duygunun kavramlara
dontismiis formudur. Yani diisiince de bir duygudur ancak kavramlara doniisen
bir duygu bicimidir. iste burada duygu, imgeye déniistiigiinde siir ortaya cikar.
Hiilasa edebiyat, 6zelde ise siir esas olarak duygular1 hedef alan faaliyetlerin
bitiiniidiir. Bu nedenle kendisinden miistagni olunamayacak halde son derece

32 Sezai Karakog, Dirilig Neslinin Amentiisii, (istanbul: Dirilis Yayinlari, 2018), 29-32.

33 Miinire Kevser Bag v.dgr, Diisiince Diinyamizin Mimarlari, (Ankara: Ensar Vakfi
Yayinlar1 2017), 85.

34 Karakog, Yitik Cennet, (istanbul: Dirilis Yayinlari, 2019), 132.

35 Karakog, Yitik Cennet, 140.

36 Karakog, Yitik Cennet, 142.



6nemlidir.®”

Siiphesiz edebi sanatlar bilincin fark etmedigi seyleri fark ettiren bir bilgi
iretme bicimidir Edebiyat tiirleri icinde hususiyetle siir duygulara seslenir,
inancsal alana temas eder ve etkilemek ister. Dolayisiyla insan hayatinda ¢ok
daha cabuk ve derinden degisiklikler saglar. Nitekim siirin duygular1 harekete
gecirme, canlandirma ve sagaltma islevi diger yazi tiirlerine kiyasla daha etkindir;
hatta goyle denir: “Siir bilgiden daha fazlasina ihtiya¢ duyanlar i¢indir” Yine bu
noktada Tiirk-Islam edebiyatina cogunlukla eslik eden tasavvufi etkiyi de g6z
ard1 etmemek gerekir. Siirlerde hadislerin referans olarak kullanimi hangi konu
biitiinliigii cercevesinde gelmektedir sorusuna birka¢ 6rnek vermek yerinde
olacaktir. S6zgelimi Sezai Karakog, siirlerinde Hz. Peygamber’in kutlu dogumuna,
dogumundan 6nce ve sonra gerceklesen mucizelere, verdigi evrensel mesajlara,
ozellikle de dirilis nesli tanimlamasindaki yeni bir medeniyetin insasindaki
roliine temas eder.®® Burada 6zellikle ilk vahyin gelisi, mirag, hicret, sakku’l-kamer
olay1 gibi sahneleri anlatirken bolca hadis telmihleri bulunur. Lirik bir @islupla
okudugumuz bu siirlerde genel olarak deneme tiiriindeki serhlere nispetle aklin
hiikiim stirdiigii olaylar degil; icine manevi-ruhani durumlarin karisti1 sahneler
tercih edilmistir. Dogrusu bu durum siirin tabiatindandir. Hizirla kirk saat siirinde
nerdeyse biitiin halindeki bir siretin parca parc¢a sahneleri bulunur.®

Karakog, siirlerinde Hz. Peygamber’in (s.av.) oOzellikle de yeni bir
medeniyetin insasindaki roliine ve verdigi evrensel mesajlara dikkat cekmek
ister*® Peygamber’in yasantisini tarihi boyutu ile degil, gelecegi aydinlatan bir
projektor gibi anlatir Onun siirlerinde, asil vurgulanmak istenen temel esas
Hz. Peygamber’in mustucu yoni; yani Peygamber olmasinin yani sira belli bir
diinya goriisiiniin, hayat nizaminin ve bunlara bagh bir toplumun sekillendirdigi
medeniyetin kurucusu olmasidir.*! Sairin tabiriyle “fecir devleti"nin yol géstereni
Hz. Peygamber'dir.

Karakog¢, hadis rivayetlerinde yer alan “sakku’l-kamer” ile “mirac¢”
hadiselerine siirlerinde yogun bir sekilde temas eder. Sairin, Hz. Peygamber’in bu
olaylarini siklikla islemesi baska bir ifade ile ge¢cmisi simdiye tasimasinin temel

37 Mustafa Aydogan v. dgr., Diisiince Diinyamizin Mimarlari, 118.

38 Bukonudabk.Hamdullah Okay-Muhammed Felat Aktan, “Sezai Karakoc'un Siirlerinde
Hz. Muhammed Algis1”, Rumelide Dil ve Edebiyat Aragtirmalar: Dergisi, 23, (2021):
544-557.

39 Ali Ural, “Sezai Karakoc Siirinde Siyer izleri”, Hz. Peygamber’i Sanatla Anlatmak
Sempozyumu, koord. Serkan Akdeniz-Talip Avci, (Adapazari, 2018), 45-46; Sezai
Karakog, Giin Dogmadan, (istanbul: Dirilis Yayinlari, 2015).

40 Okay -Aktan, “Sezai Karako¢'un Siirlerinde Hz. Muhammed Algis1”, 544.

41 Okay -Aktan, “Sezai Karako¢'un Siirlerinde Hz. Muhammed Algis1”, 546.
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hedefi, modern insanin gecmiste gerceklesen bu olaganiistii olaylardan ibret
almasini ve ders ¢ikarmasini saglamaktir®? Cagrisim giicti yiiksek kelimelerle
telmih sanat1 kullanilir bu hususlar1 anlatirken, “Ikiye boliinerek ceylan doguran
aya” derken sakku’l kamer olayina etkili bir gonderme vardir. Sair asirlar
evvelinde yasanan bu mucizeleri dile getirirken nostaljik bir anlatimdan uzak
olarak tamamen canli bir gekilde giinlimiize aktarir. Restilullah’in mucizelerini
giindeme getirerek bu konudaki duyarliliini goéstermek, o6zellikle de asr-1
saadetteki coskuyu ve sevinci maddenin tasallutu altindaki glintim{iz insanina
duyurmaktir. Tiim bunlarin neticesinde ise Islam aleminin kuruyan sehirlerini
asr-1 saadet toplumunun kodlarina goére tasarlayip yeniden dirilisi saglamak
ister*® Sairin su misralarinda dile getirdigi emeli budur: Kuruyan sehirler vardir
Hizir

Ay boliintisiinden dokiilen
Tiveycler tasir onlara

Ve o kentler

Bir aksam

Genglesirler

Dirilis diisiincesi Karakoc¢'un eserlerinin cikis noktasini olusturur. Bunu
gelenekten beslenerek yapar; ancak siirini yeni formlarda sunar. Dirilis
diisincesinin temelinde daima yenilenme, canlanma ve aktif sorumluluk hissi
mevcuttur. Sair siirde kullandig1 Hizir imgesi ile manevi yolculuguna cikarken
siir diinyasina biyiik bir zenginlik ve rahat hareket etme olanag saglar. Ciinkii
Hizir'in yoldasghigi ile zaman ve mekén sinirlar: bir hayli geniglemis ve okuyucuyu
asr-1 saadete, Hz. Peygamber dénemine ve onun yasadi$1 6zel anlara canl birer
sahit gibi gotiirmesi miimkiin olmustur? Burada dikkat cekilmesi gereken
diger bir nokta da telmihte bulunulan hadislerin kaynaklarindan bir kismi hadis
ilmi kistaslarina gore zayif ve tartismali bulunan hadislerdir. Ote yandan Ismet
Ozel'in Bir Yusuf Masal adl siir kitabinda hadis-i seriflere telmihler bulunur.
Bu siir kitabinda “Yusuf” kahramani 6zelinde insanligin hakikati arayis: lirik
bir tislupla hikaye edilmistir. Bu hakikat arayicisinin daha hikayesine gecmeden
geleneksel iisluba uygun olarak adeta hikdyenin kahramaninin derdine deva
olmas kabilinden miinacaattan sonra naate yer verilir. Ozel’e gére son yiizyilda
insanligin asil problemi yoniinii sasirmis olmasidir. Naatte ise bolimiin asli
unsuru olan ovgii-6zleme yapilan atiflardan sonra Peygamber’e yonelisin

42 Okay -Aktan, “Sezai Karako¢'un Siirlerinde Hz. Muhammed Algis1”, 549.

43 Okay -Aktan, “Sezai Karako¢'un Siirlerinde Hz. Muhammed Algis1”, 550.

44 Mehmet Ragip Efe, “Hizirla Kirk Saat’te Dini Referanslar”, Mukaddime: Mardin Artuklu
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 8, (2013):106.



kacinilmaz oldugu vurgulanir. Naat siirinde bulunan hadis telmihine &rnek
olarak su dizeler getirilebilir:

doéniince biitiin gévdesiyle dondi
bir bu anlasilsaydi son yiizyilda
bir bilinebilseydi

nedir veche*

Burada hadise telmihen Hz. Peygamber’in bir yere bakarken sadece basini
cevirmeyip tim govdesiyle dondiigiine isaret olmakla birlikte akil ve goniil
birlikteligini ve yonelimini tam olarak saglayamamis son yiizyil Miislimanlarina
bir uyar1 bulunmaktadir. Yani akil ve goniil yonleri farkli yerlere bakan insanin
trajik durumu ve Hz. Peygamber’in sadece bir hadisinin geregince anlagilmasiyla
bile dogru yoniinii bulabilecegi serzenisinde bulunulmustur. Kendi akliyla
disiinip ve kendi kalbiyle hissederek bu biitiinliigii saglayan insan, Hz.
Peygamber’in rehberliginde aklini ve kalbini ayni istikamet izere yoneltecektir.

Insanoglunun séyleyebilecegi en yiiksek formdaki s6z bicimi siirdir. Hatta
insanin siirden daha etkili bir s6z s6éyleyemedigi, bu sinirin insanin nihai sinir1
olup sonrasinda ilahi olanin basladig: iddia edilir. Tirkiye’de 1960’lara kadar
siirin insanin kadim duygularina, evrensel duygularina ve dine giden hakikat
duygularina yonelik temasi kesilmeye cabalanmistir. Tanzimattan sonra mezkir
tarihe kadar bu anlayis hakim kilinmaya calisildiysa da gercegin béyle olmadigini;
Tirkiye’de siirin din ile, insanin manevi yoni ile baglantisinin ne denli kuvvetli
oldugunu ilk hatirlatan kimselerden biri Cahit Zarifoglu’dur. Onunla beraber
Tiirkiye'de, az evvel bahsedilen algi degismeye baslamistir. Insan duygularina
yeni bir form veren ve Tiirk insaninin duygulariin ne oldugunu siir iizerinden
yeni bir sekilde hatirlatan, hatirlatmanin miicadelesini verenlerden biri
olmustur. Zarifoglu’dan sonra siir, tarihsel birikimin devinimsel kaynaklarindan
beslenerek manevi dinamiklerini modern anlamda yeniden sekillendirmeye
baglamigtir denilebilir*® Hakikat su ki Zarifoglu'nun siiri okur tizerinde ¢ok
biiyiik tesir birakmistir. Agk, insanin bu diinyadaki konumu ve trajedisi, ben-dis
diinya sorunsali, 6lim duygusu, esyaya niifuz etme ve anlamlandirma cabasi ve
tim bunlarin verdigi ruhsal durum 6yle derin noktalara varir ki, sairimiz adeta
uzun siirlerle rahatlamak isteyip tiim bu duygular1 imgelem kudretiyle ifade
etmeye cabalar?’ Iste tam burada kendisinde Miisliimanca duyarliligin sairane
ayrintilar: saklidir.

45 Ismet Ozel, Bir Yusuf Masal, (istanbul: Sule Yayinlari, 2004), 13.

46 Aydogan, Diisiince Diinyamizin Mimarlari, 120-121.

47 Adem Caliskan, “Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyat’'nda Bir Sair Olarak Cahit
Zarifoglu (1940-1987)” Okuntu Dergisi, 10, (2003): 62.
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Zarifoglu siirlerindeki Islami atmosfer ile ilgili olarak sunlar1 séylemektedir:
“Benim siirlerimde hadis-i serifler, belki ayetler, tasavvuf, menkibeler, Islami
davranis bicimleri, tavirlar, tepkiler, kabuller, suda erimis madenler gibi
vardir. Genellikle dogrudan dogruya, bangir bangir bagirarak séylemem. Onlar
Omirsiizdir. Onlar 6miirsiiz oldugu icin bir sezgiyle bu yoldan kacarim. Madem
siir yaziyorum, 6nemli olan ilkin siirdir Ama ona tadi, kaliteyi, evsafi verecek
olan, icinde erimis olanlar1 ihmal etmeyeceksiniz...”*8

Sairin “Menziller” adl1 siiri modern siirin en giizel naat érneklerinden biridir.

Soziin ve yolun bag cesmesi ruhumun
Canim icre seving verir sézlerin
Baktigin daglarin diisiincesi bile aglatir

Hiir olurum buyruklarini bir bir donansam sultanim*®

Burada Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hitaben yazilan misralarda hadis-i seriflere
telmih bulunur. Resulullah (s.a.v.) cesitli vesilelerle Uhud dagindan bahsederken
bir giin daga hitaben “Uhud bizi sever, biz de Uhud'u severiz"*° demistir. Burada
bakilan ve sevilen daga isaret olunarak dagin kendisi bir yana, onunla ilgili gelen
haberlerin diisiincesi ve nesvesi dahi heyecanlandirip hiiziinlendirir. Sair bu
misralardan sonra su beyitlere yer verir:

Askin bin goz1i devasa bir bas imis

Vur her birini uykulardan sohbetin

Burada ise her bir goziin bir sahabeyi temsil ettigi diistintlirse, sahabe
ile sohbet arasindaki baglanti g6z 6niine alinarak {istii ortiik bir sekilde siyerin
degisik safhalarina isaret bulunmaktadir denilebilir.*!

Ayni sekilde “Kayit” adli siirinde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) duyulan hayranligi
en zarif ifade ve telmihlerle anlatan sair, yogun imgelerle bu sevgiyi gozler 6niine
sermektedir:

Menzili coktan gectim {in saldi1 kaybolusum

Kendi kuytumda calkiyor serbetini agzim®

Sairler siirlerini iistii 6rtiikk manalar ve imgelerle yazarlar. Bir gerekliligi,

48 Caliskan, Cumhuriyet Devri Islami Tiirk Edebiyati'nda Bir Sair Olarak Cahit Zarifoglu
(1940-1987), 58.

49 Cahit Zarifoglu, “Menziller” Siirler, (istanbul: Beyan yayinlari, 2011), 303.

50 Buhari, “Megazi”, 27.

51 Ferhat Uludag, “Modern Tirk Siiri ve Peygamber”, https://www.xing.com/
communities/posts/modern-tuerk-siiri-ve-peygamber-1005255019 (eris. Tar. 25
Eylil 2022)

52 Zarifoglu, “Kay1t”, Siirler, 292.



insanin yeniden duyumsamasina yonelik olarak iistlenilmis bir gérevleri vardir.
Onlar, Islam diisiincesinin verdigi ilham ile siirlerini yazmis ve siire yiiklenen
anlam her dénem Islami diisiinceden beslenmistir. Sairlerin gayreti, bireyin
6zlinden baslamak iizere insanlar ve egya ile irtibat kurma cabasi ve buradan
dogacak bir diisiince iiretme bicimidir Bu meyanda hadislerin kullanimi ise
temel yap1 taglar1 arasinda sayilmistir.

Sonug

Edebi eserler, dilin acikca ifade edildigi yiizey yapilarinin yaninda, temel
mananin gizli oldugu ayrintih ve coéziimlemeci okumalara ihtiya¢ duyulan
cok katmanli metinlerdir. Derin yapinin ¢6ztimlenebilmesi ise farkli 6lciit ve
kavramlarin belirleyici oldugu yontemlere baglh olarak en kiiciik birimine varana
dek parcalanarak anlagilmasini gerektirir.®® Bu meyanda edebiyat diinyasinin
alanina s1izmak cok biiyiik bir caba ister.

Temas edilen bu gerhlerden yola cikarak yazarlarin hadislerin anlam
alaninda en ¢ok edebiyatin giictinden faydalandiklar1 goriliir. Modern diinya
akisina karsi durabilecek tek olgunun siinneti bariz bir sekilde yasamaktan
gectigi vurgulanmak istenir Hadisleri bir biitiin icinde degerlendirmenin
neticesinde tiimiiniin ayni anlami biitiinledigine isaret edilirken bir diinya
goriisli tasavvuru olusturmak istenmektedir. Adeta zamanin ruhunu okuyup,
bu mecmuanin nereye konumlandirilacagini 6gretmek amaclanmistir. Yoksa bu
serhlerin bir sorumluluk alani olusturmaktan 6te sadece edebi bir zevk hustle
getirmeye matuf olarak yazilmadig aciktir.

Yazar ve sairlerin hadis s6z konusu olunca merkeze aldiklar: husus hadis
1stilahlarindan olan sened veya sihhat bilgisinden ziyade manadir Manadan
yola ¢ikarak bulunduklari ¢caga hadis kristalinin hangi késesi 151k tutuyorsa onu
tebariiz ettirmeye gayret ederler. Bu itibarla hadise tematik olarak yaklagirlar.
Bir toplumun “kendi 6z anlamini” bulma seriiveninde ediplerin yiiklendikleri
gorev, zamani bir adim sonrasindan okuyup caglar tistii mesajlarla dolu siinneti
seslendirmeleridir. Bu meyanda biitiin sdzler icinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
soziinlin biricikligi ihsas ettirilir. Dahasi hadis-i serifler bir edebiyatin kimligini
belirlemeye yonelik cikilan yolda en belirgin isaretleri olusturur.

Giindelik hayata devrimsel degisiklikler getirecek kurucu unsur siinnetin
varligini hadisler araciligl ile vurgularlar. Diiz yazida olsun siir veya hikayede

53 Bu konuda 6rnek bir calisma icin bk. Sibel Bulut, “Diisiince Alani Merkezli Metin
Coziimleme Yontemi Baglaminda Mustafa Kutlu'nun Bu Bdéyledir’indeki Dini Tasavvufi
Diisiince Alanlarr”, Istem, 19/38 (2021): 169-190.
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olsun hadisler adeta kendisinde soluklanip siginilacak kése baglaridir
Okuyucularinin zihin ve gonil diinyasinda esasli bir gindem olusturmaya matuf
olarak “yeni bir mayalanmanin ilk ¢izgilerini” sezmelerini beklerler.>* Burada en
biiyiik vazife siirin omuzlarina yiiklenmistir. Zira siir “sdylenemez” hakikatlerin
en sadik sézciisii olmustur.

Edebiyat alaninda yeni soluk arayislari, konumuz baglaminda ise, edebiyatla
hadis-i gerifler arasinda yeni saf baglar kurmak her zaman miimkiindir.
Hadisler edebiyatin cesitli tiirlerinde yeniden canlandirilabilir. Hatiratlarda,
hadis giinliiklerinde, hikaye, 6yki tiirlerinde 6zellikle de roman tiirtinde yeni
tsluplarla kullanim imkanlarinin arayisi her zaman vardir. Roman 6zelinde,
sosyolojik islevi olan iktibaslarin yani sira ¢zellikle merkezine hadisi koyarak,
olay-zaman oriintiisii icinde bir hadisi veya hadisleri islemek miimkiindir.
Bu tslupla yazilacak romanda adi konulmus hadisler kiimesinin ilham ettigi
hakikatlerin duldasinda yeni kurgular yapilabilir. Stiphesiz bunun hikaye tiirii
ornegini Mustafa Kutlu'nun eserlerinde gorebilmekteyiz.>®> Son olarak gerek
klasik gerek modern hatta belki de yepyeni iisluplarla siire, hadis-i seriflerle can
vermek saglanabilir.

54 Karakog, Yitik Cennet, 143.

55 Bk. Mustafa Kutlu, Yoksulluk Icimizde, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021). Yazar bu
hikayede Siiheyla ve Engin’in seriivenini anlattiktan sonra kitabin nihayetinde bir
hadis-i gerife yer verir. Eba Talha’nin Miisliman olus hikayesine deginilen en son
kisimda, kitabin 6ziinde Ebt Talha'nin olayindan etkilenme vardir. Kahramanlarin
nihayetlerinin EbG Talha'ya dykiinme #imidi ise okuyucuya birakilmistir. Adeta
Kutlu'nun hikayesinin mayasi eserin sonunda yer alan rivayetin ete kemige biirtinmiis
halidir.
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“Bizden Degildir/és ;3" Formatindaki Hadisler ile
Bunlarin Anlamina Dair Bazi1 Miilahazalar

Mustafa Tas*

Ozet

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dogru bir sekilde anlasilmast i¢in hadislerinin dogru ve sahih bir
sekilde anlasilmasi gerekmektedir. Bu nedenle hadis, miislimanlarin her zaman en 6nde gelen
calisma alanlarindan birisi olmustur. Nitekim Restlullah’in hadisleri, ayrintilarina dikkat
edilmeye calisilarak alimler tarafindan cesitli acilardan incelenmis ve bazi basliklar altinda
tasnif edilmistir. Hz. Peygamber’e verilen mucizelerden birisi de az sdzle ¢ok mana (cevami‘u’l-
kelim) ifade etmesidir. Restlullah’mn konugmalarinda, sade, samimi, gosteristen uzak edebi
bir dil kullanmasi muhataplarini etkileyen énemli etkenlerden birisi olmustur. O, insanlara
bazi durumlarin vehametini gostermek, onlar1 bazi seylere kars1 uyarmak maksadiyla cesitli
ifadeler kullanmistir. Bu uyari ciimlelerinden birisi de “bizden degildir/ JisG »0 seklinde
varid olmustur. Bu ¢alismada Hz. Peygamber’in hangi durumlar i¢in bu ifadeyi kullandigt
arastirllmistir. Mezkdr ifade tarzinin ibadet, ahlak, itikad, tesebbiih ve temizlik konularinda
oldugu tespit edilmistir. Zikri gecen ifade “Bizim slinnetimizden, yolumuzdan, ahlakimizdan,
misliimanin tagimasi gereken vasiflardan degildir” seklinde te’vil edilmistir. Diger taraftan
bahsi gegen tabirlerin sakindirma ve korkutmak i¢in sdylendigi, kisinin dinden ¢ikip, kiifre
diisecegi anlamina gelmedigi belirtilmistir. Calismada oncelikle mezkir ifade temel hadis
kaynaklarinda arastirilmig, daha sonra tespit edilen hadisler uygun basliklar altinda yer almistir.
Hadislerin nasil yorumlandig ile ilgili olarak da hadis serhlerine bagvurulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, siinnet, tergib-terhib, serh, te’vil.

* Dr. Ogr. Uyesi, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri,
mustafa.tas@firat.edu.tr, orcid: 0000-0001-9730-3291.
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Ahadith in The Format “Not One Of Us” /& ,.J” and Some
Considerations on Their Meanings

Abstract

The right interpretation of the Prophet Muhammad (pbuh) and the right interpretation of his
ahadith are closely connected. This is why Muslims have always considered the hadith to be
one of the most important subjects to study. In reality, scholars have investigated the Prophet
of Allah’s utterances from a variety of perspectives, striving to pay attention to their minute
aspects, and have been categorized under a few topics. One of the miracles bestowed upon
the Prophet was his ability to convey several meanings in a limited number of words (jawami
‘u’l-kalim). The fact that the Messenger of Allah used a plain, sincere and non-pretentious
literary language in his speeches was one of the important factors affecting his interlocutors.
He conveyed the seriousness of some circumstances and cautioned people against doing certain
things using a variety of terms. One of these warning phrases is “he is not from us.” In this
study, it was looked at when the Prophet made use of this term. It has been determined that
this expression style is about worship, morality, belief, temptation and cleanliness. The phrase
mentioned is interpreted as “It is not one of our sunnah, our way, our morals, and it is not one of
the qualities that a Muslim should have.” On the other hand, it has been claimed that such terms
are used to scare and warn people rather than to indicate that they would abandon their faith. In
the study, first of all, the aforementioned expression was searched in the main hadith sources,
and then the hadiths that were determined were included under the appropriate titles. On how
to read the hadiths, hadith commentaries were examined.

Keywords: Hadith, sunnah, al-targhib-al-tarhib, commentary, interpretation.



Girig

Yiice Allah, cinleri ve insanlari kendisini tanimalar: ve kulluk etmeleri
icin yaratmigtir! Allah’a kulluk, onun emir ve yasaklarini yerine getirmekle
gerceklesir. O, emir ve yasaklarini, gondermis oldugu kitap ve peygamberleri

araciligryla bildirmistir. Allah Teala, Hz. Peygamberi bize drnek gostererek onu
model almamizi emretmistir.

Alimler hadisleri cesitli acilardan tasnif etmeye calismislardir. Allah
Restliinlin s6z ve davranislari en ince ayrintisina kadar tespit edilmistir.
Hz. Muhammed’in teblig ustliinden biri de 6zli sozlerle (cevami‘ul-kelim)
konusmasidir. Az, 6z kelime ve ciimlelerle maksadi anlatmak, yerinde ve
zamaninda konusmak kabiliyeti kendisine verilmistir.? O, konusmalarinda uzun
uzun anlatma yerine kisa ve 6zl ifadelerle muhataba etkin bir sekilde hitapta
bulunmustur. Bunun yaninda muhatabin durumunu da dikkate aldig1 gézden
uzak tutulmamalidir.

Hz. Peygamber baglayici ve zartri olmadig1 halde iyi olan davranis ve
ibadetleri tegvik edici ifadeler kullandig1 gibi bunlarin zidd1 s6z konusu oldugu
zaman da caydiricy, engelleyici ifadeler kullanmistir.?

Hadisler icerisinde “Bizden degildir” formunda nakledilen bazi rivayetlerin
oldugu dikkat cekmektedir. Bunedenle Allah Restlii'niin hangi hususlar hakkinda
ve nicin bu sekilde bir ifadeyi kullanmistir seklinde bazi sorularin cevap bulmasi
maksadiyla boyle bir calisma yapilmasina karar verilmistir. Calismada 6ncelikle
bu hadisler tespit edilmis daha sonra serhlerden hareketle hadisler hakkinda
yapilan yorumlara yer verilerek hadislerin nasil anlasildig1 iizerinde durulmaya
caligilmigtir

Bu calismanin, hadis edebiyat: icerisinde alfabetik tasnif ve konulu hadisle
yakin iliskili oldugu soylenebilir Hadis edebiyati mahsullerinden kolayca
yararlanma ihtiyaci miellifleri yeni arayiglara zorlamistir. Okuyucu i¢in en kolay
tertip olma niteligi tasiyan alfabetik (ale’l ahruf) sistem, hadis edebiyatindaki
yerini merfa ve kavli hadis metinleri i¢in hicri 10. asirda almigtir.*

Hicri 5. asir baglarina kadar (miladi 11. asir) hadis kitaplarinin yazilisinda
genellikle iki metod uygulanmistir. Bunlar ya Kiitiib-i sitte ve benzeri musannef
grubuna giren eserlerde oldugu gibi konularina gére (ale’l-ebvab) diizenlenmigtir

1 Zariyat, 51/56.
Fikret Karaman, Siinnetin Isiginda Teblig ve Davet (Ankara: DIB. Yayinlari, 2007), 237.
3 Hayreddin Karaman, “Asr-1 Saadette Restlullah’'in Davraniglarinin Baglayicilif1”,
Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te Islam (istanbul: Ensar Nesgriyat, 2007), 1/299.
4  Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati (Istanbul: IFAV, 2008), 166.
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ya da Miisned ve Mu‘cem grubuna giren eserlerde oldugu gibi ravilerine gore
(ale’r-rical) tertip edilmistir. Ebd Abdullah Muhammed b. Selame b. Ca‘fer el-
Kudai (6l. 454/1062) ilk defa ticlincii bir metod denemistir. Sihabul-ahbdr isimli
eserini hadis metinlerinin ilk kelimelerinin 6zelliklerine gére tertip etmistir. Bu,
alfabetik tasnife dontisecek olan bir tasnif seklinin ilk denemesi olarak
degerlendirilmistir. Kudai'nin on yedi b6liim halinde ilk kelimeleri ortak 6zellik
arz eden kisa lafizli hadislerden gruplastirdig: eserindeki basliklardan biri de

w

4" ile baglayan hadislerdir.’

Hz. Peygamber’in “bizden degildir/i. ..J” seklinde kullanmig oldugu
ifadelerin terhib (sakindirma) hakkinda oldugu soylenebilir. Restl-i Ekrem’in
iyiye, hayra, fazilete ve giizel ahlaka tesvik etmek, kotiilikten ve ahlaksizliktan
sakindirmak icin sdyledigi hadislerde tergib ve terhib terimleri ge¢cmemekle
birlikte bu maksatla daha cok “ragabe” ve “rahebe” ile tiirevleri kullanilmistir.
Kur’an’da ve hadislerde mevcut tergib ve terhiblerde tegbih, temsil, mecaz, istiare
gibi sanatlara, kissa ve mesel gibi formlara bagvuruldugu yahut “Allah sever, Allah
bugzeder”; “kiifiirdiir”, “cennetliktir, cechennemliktir, cennet vacip olur, cehennem
vacip olur”; “bizden degildir, iman etmis sayilmaz”; “veyl olsun, lanet olsun” gibi
deger hiikiimleri tasiyan ifadelerle konularin anlatildidi, genellikle emir ve
nehiylerin bir 6diil veya ceza ile birlikte zikredildigi goriliir. Tergib ve terhib
islabu ¢ogu zaman belli basli ibadetler, mev'iza, fezailii’l-a‘mal, adab, ahlak, ziihd
ve rekaik gibi konularda kullanilir; muamelat ve uktibat alanlarinda ise bu iisltiba
daha az bagvurulur. Kur’an-1 Kerim'de ve hadislerdeki tergib ve terhibin daima
dengeli oldugu, bir miijdenin zikredildigi yerde bir uyarinin anlatildig: gorilir.®

Tergib ve terhib yollarindan biri de giizellik ya da cirkinlik y6niinden
amellerin zihinlerde yer eden sekillere benzetilmesidir. Bu ya seriat ya da orf
ve adet cihetinden olur. Bu durumda mutlaka bu iki sey arasinda soyle ya da
boyle miisterek bulunan birlestirici bir noktanin bulunmasi gerekir. Sari'nin
“Soyle sodyle yapan bizden degildir”, “Bu amel, seytanlarin ya da meleklerin
islerindendir” gibi ifadeleri iceren sozleri boyledir.”

Konuyla ilgili bir ytksek lisans calismasi yapilmistir® Bu calismada ilgili

5  Ali Yardim, Sihabu’l-Ahbar Terciimesi (istanbul: Damla Yayinevi, 1999), 6.

6 Mehmet Gormez, “Tergib ve Terhib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV. Yayinlari, 2011), 40/508-509.

7  Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Islam Diisiince Rehberi, cev. Mehmet Erdogan, (Ankara:
Imaj Baski, 2003), 1/361. krs. Dihlevi, Hiiccetullahil-baliga, thk. Seyyid Sabik,
(Beyrut: Daru’l-Cil, 2005/1426), 1/202.

8 Recep Unutmaz, Temel Hadis Kaynaklarinda “Bizden Degildir” Formatiyla Gelen
Hadisler, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiikksek Lisans
Tezi, 2010).



hadisler bazi basliklar altinda toplanmis ve sened tenkidi yapilmistir. Icerik ve
sekil acisindan calismamizda bu tezden yararlanilmistir. Bizim calismamizda
sened tenkidine yer verilmeyip konuyla ilgili olarak calismanin bulgularindan
faydalanilmistir. Konu hakkinda bir de makale oldugu tespit edilmistir. Calismada
konuyla ilgili hadisler bagliklar altinda arastirilmigtir.’

Hz. Peygamber’in zikri gecen ifadesinin bir biitiinliik icerisinde aragtirilip
ortaya konulmasinin 6nemli oldugu disiintilmiistiir Baghklar altinda tasnif
edilen bu hadisler, klasik ve cagdas yorumlarla degerlendirilmeye calisiilmistir.
Hadislerin de bir biitiinliigiintin oldugu ve bu biitiinliik icerisinde ancak bunlarin
dogru anlagilabilecegi unutulmamalidir. Neticede bu konu hakkinda yapilacak
her bir calismanin alana bir katki sunaca@1 distinilmistiir. Nitekim yorum
faaliyeti siibjektif bir eylem olup, ifadeleri yorumlamadaki bakis acilar: farklilik
gosterebilecektir. Ayrica rivayetlerin baglami da bu tarz caligmalarla ortaya
konulabilecektir.

Konuyla ilgili bu giristen sonra asagida Hz. Peygamber’in hangi durumlar
hakkinda “Bizden degildir/¢. -.3” seklinde kullanmis oldugu hadisler tespit
edilmeye calisilmigtir. Bu hadisler tespit edildikten sonra hadislerin ifade ettigi
anlam cercevesinde basliklar olusturulmustur. Bu baglamda yirmi bagslik altinda
konular tasnif edilmistir. Daha sonra sarihlerin yorumlarina yer verilmistir.

1. Siinnetten Yiiz Cevirmek

Enes’den (ra) (6. 93/711-12) rivayet edildigine gore bir giin ti¢ kisi Hz.
Peygamber’in eglerine gelerek onun ibadet hayatini sorarlar. Restlullah'in
ibadetlerine dair ayrintilar1 6grenince bunlari kendi hayatlar: ile mukayese edip
az bularak, “Biz kim, Peygamber kim! Allah, Peygamberinin gecmis ve gelecek
biitiin giinahlarini bagislamistir” derler. Dolayisiyla daha fazla ibadet etmeleri
gerektigine karar verirler. Iclerinden biri geceleri daima namaz kilacagini, digeri
her giin oruc tutacagini, 6teki ise hic evlenmeyecegini séyler. Onlarin bu sézlerini
isiten Allah Restlu, “S6yle soyle diyenler siz misiniz? Allah’a yemin ederim ki ben
aranizda Allah’tan en ¢ok korkan ve ona en bagh olanim. Bununla beraber bazen
oruc tutarim, bazen de tutmam. Namaz kilarim, bazen de uyurum ve kadinlarla da
evlenirim. Her kim benim stinnetimden yiiz cevirirse benden degildir” buyurur.'°

9 Emrah Kandemir, “Kiitiib-i Sitte Hadislerinde Gegen ‘Leyse Minni/Minn&’ ifadeleri
Uzerine Miitalaa”, Hikmet Yurdu Diisiince — Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi,
Yil: 14 C: 14, Say1: Temmuz - Aralik, 2021/2.

10 Buhari, el-Cami‘u’l-miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar min umdari Resulillahi sallallahii
‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih, thk. Su‘ayb Arnatt vd., (Beyrut: er-Risaletu’l-
alemiyye, 1432/2011), “Nikah”, 1 (No. 5063); Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim,
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Hz. Peygamber’in “stinnetim” ifadesinden kast1 onun ortaya koymus oldugu
“ornek yasam tarzi” ve “rehberlik”tir. Bu hayat tarzinin icerisine; onun so6zleri,
fiilleri (uygulamalari) ve takrirleri (onaylari) de girmektedir. Onun siinneti, onun
hayatindaki ideal bir yagsam tarzini simgelemektedir. Bu acidan Hz. Peygamber’in
siinnetine tabi olmak, Islam’t dogru bir sekilde yasayabilmek icin gereklidir.
Bundan dolayidir ki Allah Teala, Restlu'ne uyulmasini emretmektedir: “De
ki: “Eger Allah seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”'* Allah Teal3,
Peygamber’e uyulmasini emretmis, ¢iinkii Peygamber’e itaat Allah’a itaat kabul
edilmistir.!2

Siinnet, Peygamber ufku, miisliimanca yasama sanati, miisliimanin rehberi,
miminin estetigi olarak degerlendirilmistir. Siinnet, Hz. Peygamber’in adabi ve
Kur’an ahlakidir.’®* Onunla Yiice Allah’in hak dini teblig etmesi ve ona insanliga
rehberlik yapmasi icin génderdigi Nebi'nin se¢cmis oldugu yol kastedilir. Allah’'in
dinini anlama ve onu hayattaki biitiin iglere uygulamada teorik ve pratik olarak
Hz. Peygamber’in getirmis oldugu Nebevi yontem demektir. Bu yéntem, ibadet
ve ziihd hususunda ashabindan asir1 giden bazilarini ikaz ettiginde, Nebi'nin yiiz
cevirmekten sakindirdig1 seydir."

“Benim siinnetimden yiiz ceviren benden degildir” Burada siinnetten maksat,
yol olup farzin karsiti olan degildir. Bir seyden yiiz cevirmek ise ondan uzaklasip
baskasina yonelmektir. Yani benim yolumu terk edip baskasinin yolunu izlemeye
koyulan kimse benden degildir. Peygamberin yolu miisamahakar hanifliktir. O,
oru¢ tutabilme gictinii bulmak icin yemek yemis, sehvetini kirmak, nefsinin
iffetini korumak ve neslini cogaltmak icin de evlenmistir “Benden degildir”
buyrugundan maksat, eger siinnetten yiiz cevirmek bir tiir tevilde bulunmak
sureti ile ortaya cikmissa bunu yapan mazur gorilir Bu durumda “benden
degildir” benim yolum iizere degildir, anlamina gelir. Béyle bir kimsenin dinden
cikmasi s6z konusu olamaz. Eger kendisinin amelinin daha cok tercih edilmesi
gerektigiinancina gotiirecek sekilde bir yiiz cevirme ve kibirlenme sonucu ortaya
cikmigsa bu durumda “benden degildir” buyrugu “benim dinim iizere degildir”
anlamina gelir. Clinkii béyle bir inanca sahip olmak bir cesit kiifirdtir.’®

thk. Ahmed Zehve-Ahmed inﬁye (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 2013/1433), “Nikah”
1 (No. 1401).

11 Alifmran, 3/31.

12 Heyet, Hadislerle Islam (Ankara: DIB. Yayinlari, 2013), 1/417.

13 Yavuz Koktas, Hayata Dair 40 Hadis Yorum (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013), 9.

14 Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yéntem, cev. Biinyamin Erul, (istanbul: Nida
Yayinlari, 2009), 24.

15 ibn Hacer, Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer b. Muhammed el-Askalani,



Hadisten anlasildigina gore Hz. Peygamber’in ibadet seklini 6grenen
ashabdan bazilari onun ibadetlerini az bulmuslardir. Onlara gére bunun sebebi,
Hz. Peygamber’in giinahlarinin bagislanmis olmasi idi. Dolayisiyla giinahlar:
bagislanmis olan Hz. Peygamber’in fazla ibadete ihtiyaci olmayabilirdi. Ama
boyle bir garantileri bulunmayan kendilerinin bagislanmak icin diinyadan el
etek cekip kendilerini ibadete vermeleri gerekirdi. Halbuki bu diisiince yanlisti.
Ctnkii Hz. Peygamber’in Allah'in magfiretine mazhar olmasi dolayisiyla ibadet ve
istigfarindan azaltma yapmasi s6z konusu olamazd1. Zira onun 6gretilerine gore
ibadet sadece bagislanmak icin degil, kullugun bir geregi olarak yapilmalidir.
Diger taraftan, Allah'in affina sebep olacak korku ve ittika, ibadette asirili1
gerektiren ve diinyada el etek cekmeyi gerektiren bir husus degildir Kendi
ifadesiyle “Allah’tan en cok korkan ve sakinan” Hz. Peygamber oldugu halde, béyle
bir asiriliga gitmiyor ve bunu asla tasvib etmiyor. Bu memnuniyetsizligini de “Kim
benim siinnetimden yiiz cevirirse benden degildir” ifadesiyle dile getirmigtir.!®

2. Vitir Namazi1 Kilmamak

Biireyde'nin (ra) (6. 63/682 [?]) rivayet ettigi hadiste Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: “Vitir gereklidir, kim vitir kilmazsa bizden degildir”'” Bunu {i¢ kere
tekrar etmistir.

Vitir namazi yatsi namazina tabi olup ondan sonra kilinir Kilinacak
namazlarin en sonu olmasi efdaldir.'® Rivayetteki “haktir” lafzi vacibdir, kilinmasi
gereklidir anlamindadir. “Bizden degildir” climlesi miisliman degildir anlamina
gelmez. Bizim siinnetimize uygun davranmis olmaz anlamindadir. Bir vacibin
terki ve hatta inkari, kiifrii gerektirmez. Bir farzin inkar edilmeden ihmali dahi
insani kiifre gotiirmez. Bu rivayet, vitrin vacib oldugunu séyleyen Eba Hanife’'nin
delilidir. Clinki “hak” lafzi ile “bizden degildir” seklindeki tehdit ifade eden sdzler,
stinnetler icin degil asgari vacib i¢in kullanilir.?

Fethu’l-bari bi gerhi Sahthi’l-Buhdri, thk. Abdiilaziz b. Abdillah b. Baz, (Beyrut: Daru’l-
ma'‘rife, 1959/1379), 9/105.)

16 ibni'l-Esir, Cami‘ul-usal, Terciime ve serh: S. Kemal Sandik¢i-Muhsin Kocak, (istanbul:
Ensar Negriyat, 2008), 1/466-467.

17 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaat, Adil Mirsit vd., (Beyrut:
Miiessesetu’r-risale, 2001/1421), 38/127 (No. 23019); Eba Davad, Siinen, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrut: el-Mektebetu'l-asriyye, ts.), “Vitir”, 2
(No. 1419).

18 Halil Giinenc, Biiyiik Safii [Imihali (Istanbul: Yasin Yaymevi, ts.), 206.

19 Ibnir'l-Esir, Cami‘ul-usil, 9/473.
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3. Kaderi inkar Etmek

Ubade b. Samit (ra) (6. 34/654) ogluna: Yavrucugum! Imanin hakikatinin
tadina ancak basina gelen bir sey senin hatandan kaynaklanmadi gibi, yapmis
oldugun herhangi bir hata da sana isabet etmis bir olay degildir seklinde
inanmadikc¢a varamazsin. Ciinkii Restilullah’'in s6yle buyurdugunu isittim: “Allah
ilk 6nce kalemi yaratt1 ve ona, ‘yaz’ dedi. Kalem: Ya Rabbi neyi yazayim? dedi.
Allah: ‘Kiyamet saatine kadar her geyin kaderini yaz’ dedi. Ubade b. es-Samit:
Yavrucugum! Ben Restlullah’in “Kim bunun disinda 6liirse benden degildir’”
dedigini isittim.>

Ebw’'l-Muzaffer es-Sem‘ani (6l. 489/1096) kader konusunu anlamanin
yolunun, kitap ve siinnetle yetinerek salt akil ve kiyasa dayanmamak oldugunu
ifade etmistir. Bu konuda kitap ve siinnetle yetinmeyen dalalete diiger, hayret ve
saskinlik icinde kalir. Kalbi mutmain olmaz. Ciinkii kader, Allah’in sirlarindan biri
olup herseyi bilen ve herseyden haberdar olan Allah’a ait bir bilgidir.2*

En biyiik iyilik tirlerinden biri de hic¢ siiphesiz kadere imandir. Ciinki
insan, alemi kugatan ve tek olan tedbir-i ilahiyi bu inancla dikkate almig olur. Kim
hakkiyla kadere inanirsa, goziinti Allah katinda bulunan seylere diker; diinyay1
ve orada olan her seyi O'nun katinda olanlarin gélgesi gibi kabul eder. Allah’in
hitkmi karsisinda kullarin ihtiyarlarini, aynaya diisen goriintii gibi telakki eder.
Bu inanc kisiyi, kudsiyet 4leminde bulunan tedbir-i ilahinin ahiret hakkinda da
olsa inkigafi icin son derece hazir bir hale getirir.??

Hak ehli kaderi kabul eder. Kaderin anlami, Allah ezelde esyay: takdir
etmis ve bunlarin kendisince bilinen zamanlarda ve 6zel niteliklerde meydana
gelecegini bilmistir. Olaylar bu sebeple onun takdir ettiine uygun olarak
meydana gelir Ancak Kaderiye bunu inkar etmis, kabul etmemis Allah'in
olaylar: takdir etmedigini, onlardan 6nce ilmiyle onlari bilmedigini bunlara dair
bilgisinin sonradan ortaya ¢iktigini Allah’in olaylar: ancak meydana geldikten
sonra bildigini ileri stirmiislerdir. Nevevi (6l. 676/1277) kitap, stinnet, ashabi
kiram’in selef ve haleften hal ve akd ehlinin icmaindan olusan kati deliller, Allah’in
kaderinin sabit oldugu iizerinde birbirini destekleyip giiclendirmis durumda
oldugunu ifade etmistir.2®

20 Ebt Davad, “Stnne”, 17 (No. 4700).

21 Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 11/477.

22 Dihlevi, Islam Diisiince Rehberi, 1/243; krs. Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, 1/126.

23 Nevevi, el-Minhac fi serhi Sahthi Miislim b. Haccdc (Beyrut: Daru ihyai't-turasil’l-Arabi,
1392),1/153, 155.



4. Kadere isyan Etmek

Ibn Mestd’dan (ra) (6. 32/652) rivayet edildigine gore Restlullah séyle
buyurdu: “Yanaklarina vuran, yakasini pagasini yirtan, cahiliye insani gibi bagira
cagira agit yakan bizim yolumuzu izleyenlerden degildir."*

Hadiste gecen davranislar isyan manasi tasimaktadir. Allah'in kul i¢in takdir
etmis oldugu duruma riza géstermemek, Allah Restlii'nden etkileyici bir ifadeyle
nakledilmistir.

Cahiliye inanclarindan birisi de bir kimsenin arkasindan aglamak, yas
tutmaktir. Restilullah pek cok hadisinde 6liiniin arkasindan bagirip cagirarak saci
basi yolarak aglamay1 yasaklamis ve en agir dille yermistir.?®

Kadere inanan bir insan, alemde gercek yaraticinin Allah oldugunu kabul
eder. Yagmurun belli sartlarin olugsmasiyla yagacagini bilir Ancak ona gore
yagmurun yagmasi olayi, tabii sebeplerin bir araya gelmesinin sonucuyla
sinirli degildir. Miimin, gériinen sebeplerin 6tesine gecerek, yagmuru Allah’'in
indirdigine inanir ve bu yiizden onu rahmet olarak adlandirir.?®

Hadiste gecen “bizden degildir” “bizim siinnetimiz ehlinden degildir”,
“yolumuza uyarak dogru istikameti bulanlardan degildir” seklinde aciklanmistir.
Burada toptan dinden ¢ikma kastedilmemistir?” Burada kast edilen bu tir
uygulamalardan sakindirmak, korkutmaktir.?®

Ehli siinnete gore giinahlar nedeniyle tekfir olunmaz. Bu hadiste yanagin
zikredilmesi insandaki en serefli olan yiiziidiir. Ona vurarak kiiciiltmek uygun
olmaz. Allah cahiliyede yapilan bu uygulamalar: kaldirmistir. Hiiziinli halde de
sevincli hallerde de orta yolu tutmak gerekir; agiriliklardan uzak durulmalidir.?®

24 Buhari, “Cenaiz” 38 (No. 1297); Miislim, “iman” 165; Nesai, “Cenaiz” 17 (No. 1860).

25 Ali Celik, “Asr-1 Saadet’te Halk Inanclar”, Biitiin Yonleriyle Asr1 Saadet'te Islam
(istanbul: Ensar Nesgriyat, 2007), 4/48.

26 Heyet, Hadislerle Islam, 1/603.

27 1Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 3/163; Ayni, Umdetu’l-kari, 8/87; Ibnii’l-Miilakkin, et-Tavdih
li serhi’l-Cami‘i’s-Sahih, thk. Daru’l-felah li’l-bahsi’l-ilmi, (Dimegk: Daru'n-nevadir,
1429/2008), 9/537; Maliki, el-Mesalik, 3/578.

28 1Ibn Hacer, Fethul-bari, 3/163; Kesmiri, Feyzu'l-bari, 3/32.

29 Ibnir'l-Miilakkin, et-Tavdih, 9/539.
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5. Kur’an’i1 Kerim’i Teganni ile Okumak

Ebt Hureyre’'den (ra) (6. 58/678) rivayet edildigine gore Nebi (sas) soyle
buyurdu: “Kur’an’i teganni ile okumayan kimse bizden degildir."*

Ulema teganninin manasi hususunda ihtilaf etmistir. Stifyan b. Uyeyne (6l
198/814), Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855) mananin “mistagni kilmak, baska
seye muhta¢ kalmamak” oldugunu ifade etmistir. Safii (61. 204/820) “kiraatini
hiizinli yapmas: ve inceltmesi oldugunu ifade etmistir. Ebt Cafer et-Taberi
(6l. 310/923) onunla istigna etmek seklindeki aciklamayi1 kabul etmeyerek
dil ve mana bakimindan bunun hatali oldugunu séylemistir. Dogrusu bunun
sesi giizellestirmek demek oldugudur.®! Diger bazilarina goére teganni, Kur’an
okumakla gecmis milletlere dair haberlerden ve eski kitaplardan miistagni kalir
manasinadir. Bazilari ise, teganninin mesgul olmak manasina geldigini; digerleri
fakirligin z1dd1 yani zenginlik demek oldugunu sdylemislerdir. Ahmed Davudoglu
bu manalardan en fazla akla yatanin teganniden, fayda méanéasi1 kasdedilmek
oldugunu ifade etmistir. Yani bir kimseye Kur’an fayda vermez, Kur’an'daki
va‘d ve vaidleri tasdik etmezse, o kimse bizden degildir demektir. Teganniyi bu
sekilde te'vil edenler Kur’an-1 Kerim'i lahn ve terci ile okumay1 mekruh sayarlar.
Lahn ve terci’den murad sesi bogazda oynatarak nagme ile okumak, Kur'an-1
Kerim'i musiki kaidelerine uydurmaktir. Kur’an'i sarki1 makamina koymak oldugu
zikredilmistir. Insanlarin cogunlugu sarkiy1 severler. Ancak asil olan miiminin
Kur’an’t kendi makamina koymak, kalbini onunla temizlemek ve malayaniyi
terk etmektir. Kur'an’la mesgul olmaktir. Kim béyle yapmayip oyun ve eglence
ile mesgul olursa vaktini bu sekilde zayi ederse Kur’an1 arka plana atmis olur
onu dnemsemenmis sayilir. Iste o Resulullahin yolunda olmamis sayilir.*? Hz. Enes
(6. 93/711) ile Said b. Miiseyyeb (6l. 94/713), Hasan-1 Basri (6l. 110/728), ibn
Sirin (6. 110/729), Said b. Ciibeyr(6. 94/713 [?]), Ibrahim en-Nehéi (6.96/714),
Abdurrahméan b.Kasim 6.191/806) ve Abdurrahman b. Esved (6.99/717) lahn ve
terci ile Kur'an okumay1 kerih gérmiislerdir. Imam Malik’in kavli de budur. Lahn
ve teganni ile okumay1 caiz gérenler, Hz. David'un okuyusu ile istidlal ederler.
Ibn Abbas’dan (ra) rivayet olunduguna gére, David (as) Zebur’u yetmis makamla

30 Humeydi, el-Miisned, thk. Hasan Selim Esed ed-Darani, (Dimegk: Daru’s-Saka, 1996),
1/192 (No. 76); Ebt Davad, “Vitr” 20 (No. 1469). Ayrica bk. Buhari, “Tevhid” 44 (No.
7527); Ibni Mace, “Tkamet” 176 (No. 1337).

31 Mazeri, el-Mu lim bi-feva’idi Miislim, thk. Muhammed eg-Sazeli Neyfer, (Tunus:
Daru’t-Tunusiyye, 1988/1408), 1/459; Nevevi, el-Minhdc, 6/79; Ebt Bekir ibni’l-
Arabi, el-Mesalik fi serhi Muvatta, nsr. Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siileymani, Aise
bnt. el-Hiiseyin es-Siileymani, (Dﬁru’l—garbi’l—islémi, 2007/1428),3/377.

32 Bk. Kesmiri, Feyzu'l-bari ‘ala Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Bedr, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005/1426), 1/303.



okur ve okuyusu ile hastalari cisu hurtisa getirirmis. Bunlar Restlullah’'in Kur’an
okumasini tavsif eden Abdullah b. Mugaffel (6. 59/679) hadisi ile de istidlal
ederler. Hz. Omer’in (6. 23/644) dahi lahnla Kur’an okumayi caiz goérdiigii rivayet
olunur. Bazen Ebti Misa el-Esari’ye: “Bize, Rabbimizi hatirlat!” der; o da lahn-1
teganni ile Kur’an okurmus. Hatta bir defa “Kim Kur’an’1 Eba Mtsa gibi teganni ile
okuyabilirse, bunu hemen yapsin!” demistir. Ukbe b. Amir (6. 58/678), Kur’an’1
pek giizel bir sesle okurmus. Hz. Omer kendisine “Filan siireyi bana oku!” demis;
o okumus Hz. Omer de aglamis. Abdurrahman b. Esved, ramazanda mescidleri
dolasarak giizel sesle Kur'an okuyanlar: arastirirmis. Tahavi'nin (6. 321/933)
rivayetine gore, Imam A'zam (6. 150/767) ile arkadaglari1ahn ile okunan Kur’an
dinlerlermis.®

Kur'an'in giizel sesle okunmasi matlubdur. Hatta sesi giizel degilse
giizellestirmeye calismalidir Bu konuda musiki kaidelerinden de istifade
edilebilir. Ancak Kur’an’in harfleri ve mahrecleri bozulmamal, gereksiz uzatmalar
egip biikkmeler yapilmamalidir. Bu haram kabul edilmistir. Dinen matlab olan,
Kur’an1 dinleyeni tefekkiir, husu ve hudua sevk edecek tarzda miiessir bir eda ile
ancak lafizlarin1 bozmadan okumaktir.®*

“Bizden degildir” yani “Stinnet ehlimizden” degildir Burada dinimizin
ehlinden degildir manasi ¢ikarilmamalidir. “O kimse bizim ahlakimiz, siretimiz,
yolumuz ve ustliimiiz tizere degildir” anlamindadir. Clinkii Restl-i Ekrem’in
herhangi bir konuda takip ettigi ve takip edilmesini istedigi yol onun siinnetidir.
Siinnet ise her mii'min i¢in yollarin en giizeli, en hayirlisi ve en faziletlisidir.®®

6. Miisliimana Silah Dogrultmak

Ebt Hureyre’den (ra) rivayet edildigine gore Restlullah (sav) soyle buyurdu:
“Bize silah ceken bizden degildir. Bize hile yapip bizi aldatan da bizden degildir."*

PR}

Miiminler, Kur’an1t Kerim'de ifade edildigi gibi kardestirler?” Silah

33 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (istanbul: Isik Yayinlari, 2013),
2/1705-1706; Ibnii'l-Esir el-Cezeri, Cami‘ul-usil, 3/625-626.

34 ibni’l-Esir, Cami‘ul-ustl, 3/626.

35 Ayni, Umdetu’l-kari, 25/182; Kandemir vd., Riydzii’s-salihin, 5/150.

36 “ar e e O e e i g ade ) o = A0 gy JB JB 3 Gl el e OVme ol UT ol o 10T
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/288 (No. 4467); Buhari, “Fiten” 7 (No. 7070); Miislim,
“iman” 164. Ayrica bk. Ebt Davad, “Bliya” 50; Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar
Avvad Ma'raf, (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1996), “Hudad” 26 (No. 1459); ibn Mace,
es-Siinen, thk. Suayb Arnaut vd., (Daru'r-risaleti’l-alemiyyye, 2009/1430), “Ticarat”
36 (No. 2576).

37 Hucurat, 49/10.
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karsidaki kisiyi 6ldiirmeye sebep olan bir alettir Bu nedenle miisliimanlarin
birbirlerine kars: silah gibi tehlikeli aletleri kullanmamalar: konusunda hadiste
bir uyarinin oldugunu séylenebilir. Bu gibi 6ldiirme ve yaralamada kullanilan
aletler diismanlara karsi kullanilir. Miisliiman miisliimana diisman degil dost ve
kardestir.

Nevevi (6. 676/1277) bu hadisin serhinde sdyle bir degerlendirmede
bulunmustur: “Nebi’'nin ‘Bize karsi silah tasiyan bizden degildir’ buyrugu sahih
bir hadis olup, cesitli yollardan rivayet edilmistir. ilim ehline gére “Bizden
degildir” ifadesi bizim hidayet yolumuzu izleyerek dogru yolu bulmus, bizim
ilmimize, amelimize ve giizel yolumuza uymus kimselerden degildir manasinda
kullanilmistir. Kisi cocuguna kendi yolundan baska bir yone gittiginde “benden
degilsin” dedigi gibi bu da bu sekildedir.*®

Kim miislimanlarla carpismak icin onlara silah cekecek olursa onlardan
olmaz. Ciinki bu hareket onlarin yiiregine korku salar. Buna karsilik onlar:
korumak icin silah cekmek bdyle degildir. Ciinkii bu takdirde kisi silah1 onlarin
aleyhine degil lehlerine ¢cekmektedir. Hz. Peygamber’in ifadesini “Kim bize silah
cekerse Islam dininden degildir” manasini kastetme ihtimaline ragmen mutlak
olarak kullanmas;, o fiili caydirma ve korkutmada miibalagada bulunmak i¢cindir.*°

Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) boyle bir kisi bizim yolumuz tizere degildir,
diye aciklayanlarin bu aciklamasini hos gérmemis ve bu s6z ne kotiidiir demistir.
Yani bu s6z nefisleri daha bir etkilesin, boyle bir ise kalkismaktan daha ileri
derecede alikoysun diye onu te’vil etmezdi demektir.*

Ehl-i stinnetin ve fukahanin kaidesi sudur: Haksiz yere herhangi bir te’vilde
bulunmaksizin ve helal de kabul etmemekle birlikte miislimanlara kars: silah
tasiyan bir kimse asidir, bundan dolayi1 kafir olmaz. Eger bunu helal kabul ederse
kafir olur. Hadisin te’viline gelince bunun herhangi bir te'vil yapmaksizin boyle
bir isi helal kabul eden kisi hakkinda oldugu kabul edilir. Boyle bir kisi kafir olur
ve dinden ¢ikar.*!

7. iktidarin Zulmiine Destek Cikmak

Ka'b b. Ucre (ra) (6. 52/672) rivayet etmistir: Resdlullah bizim yanimiza
geldi. Biz besi arap, dordii acem dokuz kisiydik. Bunlarin Restlullah: “Dinleyin!

38 Nevevi, el-Minhac, 1/109;

39 1ibn Hacer, Fethul-bari, 12/197; Mazeri, el-Mu lim bi-feva ’idi Miislim, 1/306.

40 Nevevi, el-Minhdc, 2/108.

41 Nevevi, el-Minhdc, 2/109; Kadi Iyaz, Ikmali’l-Mu 1lim bi-feva 'id (fi serhi Sahih)i Miislim,
thk. Yahya ismail, (Misir: Daru’l-vefa, 1416/1998), 1/375.



Benden sonra bir kisim idarecilerin gelecegini isittiniz mi? Kim onlarin yanina
girer, onlar1 destekler ve yalanlarini dogru kabul eder onlarin haksizliklarinda/
zultimlerinde onlara yardim ederse benden degildir. Ben de ondan degilim. Bu
kimseler havzin basinda bana yaklasamayacaklardir. Her kim de onlarin yanina
girmez, onlarla iligki icinde olmaz, onlarin yaptiklar: haksizliklarinda onlara
yardim etmez ve yalan sdylediklerini de kabul etmezse, o kimse benden, ben de
ondan sayilirim. Iste o kimse havzin basinda bana yaklasacaktir” buyurdu.*?

Islam dininde mutlak bir itaat degil de maraf olan seylerde emir sahiplerine
itaat edilir. Zulim kimden olursa olsun kabul edilmez, bu hususta kimseye de
itaat edilmez.

Restlullah kendisinden sonra zuliim ve haksizlik yapacak olan idarecilerin
gelecegini, onlarin yalanlarini dogrulayan ve haksizliklarina yardimei olanlarin
havzina gelemeyecegini, “o benden degildir, ben de ondan degilim” diyerek
onlar1 uyardidi, her kim de idarecilerin yalanlarini tasdik etmez, zultimlerine
yardimc1 olmazsa havzina nail olacagini, o bendendir ben de ondanim’ diyerek
onlar1 mijdeledigi rivayet edilmistir Restlullah kendisinden sonra gelecek
idarecilerin yalan konusacaklarim1 ve zulmedeceklerini, olanlarin yalanlarini
desteklenmemesi ve yaptiklari zulimlere yardimci olunmamasi gerektigini
ifade etmistir. Zuliim ve haksizlik yapan idarecilere sozleriyle ve filleriyle destek
vermeyen kigilerin nail olacaklar1 havz, ahirette Restlullah’a tahsis edilecegi
bildirilen ¢ok biiyiik bir havuzdur. Kiyamet giiniinde diger peygamberlerin de
havzlarinin bulunacagini, onlar havzin basina gelecek immetlerinin ¢oklugu ile
oviineceklerini, Hz. Peygamberin de kendi havzina gelecek timmetinin diger
peygamberlerinkinden fazla olacagini haber veren rivayetler bulunmaktadir.*®

8. Irkcilik Yapmak

Ciibeyr b. Mut'im’in (ra) (6. 59/678) rivayet ettigi hadiste Restlullah,
“Asabiyet davasina cagiran bizden degildir. Asabiyet davasi ugrunda savasan
bizden degildir. Asabiyet davasi ugruna élen bizden degildir” buyurdu.**

Sarmak, kusatmak ve yakinlarim1 korumada asir1 gitmek anlamlarina
gelen asabiyet, terim olarak aralarinda soy birligi veya bagka sebeplerle
yakinlik bulunanlarin muhaliflerine kars: birlikte hareket etmelerini saglayan

42 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/50 (No. 18126); Tirmizi, “Fiten” 72 (No. 2259).

43 Mustafa Ertiirk, “Havz-1 Kevser”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 16/546-548; Unutmaz, Temel Hadis Kaynaklarinda “Bizden
Degildir” Formatiyla Gelen Hadisler, 119-120.

44 EbuDavad, “Edeb” 111 (No. 5121).
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dayanigsma duygusu ve ruhu demektir. Cahiliye déneminde bir kabilenin ya da
kabileden birinin bagka bir kabile tarafindan hangi sebeple olursa olsun saldiriya
ugramasini engelleyen veya herhangi bir saldirinin meydana gelmesi halinde
bunun doguracag1 maddi ve manevi zararin telafi edilmesinde en etkili faktor
asabiyet idi. Asabiyetin siyasi ve hukuki alanlardaki otorite boslugunu doldurmak
can, mal, 1rz ve namus giivenligi saglamak gibi olumlu taraflar1 yaninda aile,
asiret, kabile ve benzeri topluluklarin hak ve menfaatlerine tecaviizde bulunmak
gibi olumsuz yonleri de vardi.*®

Asabiyet, daha cok irkecilik anlaminda kullanilmaktadir. Ancak bununla
sadece 1rki, gayret degil, insanin haksiz dahi olsa kendi yandasi, tanidifi,
yakini veya akrabasi i¢in 6limiine miicadele etmesi kastedilmistir. Dolayisiyla
tarafgirlik, fanatizm, taassub, korii koriine baglilik gibi manalar da verilebilir.*®
Kendi arzusu i¢in ve kendi nefsine gazap edip 6fkelenerek savasgirsa manasinda
kullanilmistir. Kavmi adina ve kendi heva ve arzusu adina asabiyeti icin savagir
demektir?’ Insanlari asabiyet icin bir araya toplanmaya cagiran kisi zalime
yardim etmis olur. “Bizden degildir” yani bizim stinnet ehlimizden degildir.*3

9. Aldatmak

Miislim'’in tahric ettigi bir rivayette s6yle nakledilmistir: “Restlullah pazarda
bir bugday sergisine ugradi. Elini bugday yigininin icine daldirdi, parmaklar:
1slandi. Bunun iizerine saticiya: Ey zahireci! Bu 1slaklik nedir? buyurdu. Adam:
Ey Allah'in Restilu! Yagmur 1slatti, dedi. Restl-i Ekrem: “Insanlarm gériip
aldanmamasi i¢in o 1slak kismi iiste ¢ikarsaydin ya! Kim bizi aldatirsa, bizden
degildir” buyurdu.*’

Islam dininde her ne suretle olursa olsun hile yapmak ve insanlar1 aldatmak
kesinlikle yasaklanmistir. Allah Restli’'niin “Bize silah ¢ceken bizden degildir” yani
bizim yolumuz, tavrimiz ve inancimiz tizere degildir buyurduktan sonra ayni iislub
ile “Bizi aldatan da bizden degildir” buyurmus olmasi son derece dikkat ¢cekicidir.
Miislimana silah ceken neticede onun canina kasdediyor ise, hile bir miislimani
aldatan da mislimanin malina kasdediyor demektir. Binaenaleyh bu iki fiil
ancak miisliiman olmayanlarin yapabilecegi bir davranistir. Ciink{i miislimanin
cani da mali da bir bagka miisliimana haramdir. Ayib1 gizleyip géstermemek

45 Heyet, Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: DiB. Yayinlari, 2010), 32.

46 Ibni'l-Esir, Cami‘u’l-usil, 15/635.

47 Nevevi, el-Minhdc, 12/239.

48 Miinavi, Feyziil-kadir serhu’l-Cami i’s-sagir (Misir: Mektebetu't-ticariyyeti’l-kiibra,
1937/1356), 5/492.

49 Miislim, “iman” 164 (No. 102); Tirmizi, “Biiyu”” 74 (No. 1315).



ve sOylememek demek olan hilekarligin bir sekli hadisin ikinci rivayetinde
dikkatlerimize sunulmustur. Malin kétiisiinii altina veya tezgahin arka kismina
koymak, siite su katmak, yiiksek kaliteli mala diistik kalitelisini karigtirmak,
para veya kiymetli kagitlarin sahtesini yapmak ve miisteriyi aldatacak her tiirli
sahtecilik, “Bizi aldatan bizden degildir” hadis-i serifinin tehdidine muhataptir.
Gintimiizde milletler aras1 sahtekarliklar, biiyiik ihale yolsuzluklar: g6z 6niine
getirilirse, Onun konuya gosterdigi hassasiyet ve getirdigi agir tehdidin ne kadar
yerinde ve hakli oldugu kolaylikla anlagilir.*

Hadisteki “Bizden degildir” ifadesini, bizim yolumuz ve gidisatimiz tizere
degildir seklinde yorumlayan Hattabi (6l. 388/998), Hz. Peygamber bununla
basgkalarina hile yapan ve aldatan kimse “bana uymayi ve siinnetime sarilmayi
terk etmistir” demek istemistir der. Ayni ifadeyi bazi alimlerin, “bdyle davranan
kimse misliman degildir” seklinde yorumladiklarini da bildiren Hattabi, bu
yorumun dogru olmadigini ifade etmistir.>

10. Emanet Adina Yemin Etmek

Biireyde’'den (ra) rivayet edildigine gore Restlullah sdyle buyurdu: “Emanet
adina yemin eden kimse bizden degildir.”>?

Rivayetteki “eméanet” ile namaz, oru¢ gibi farzlarin kastedildigi ifade
edilmistir. Nefse de hamledildigi zikredilmistir>® Yeminde mesru olan, Allah’in
ismi veya sifatlar1 {izerine yemin edilmesidir Eméanet ise Allah’in ismi veya
sifat1 degildir. Dolayisiyla eméanet adina yemin, mesru olan yemin kalibina
girmemektedir. Allah’in emirleri ile isim ve sifatlar1 Allah’in zatina mahsustur.
Ama emirleri daha ¢ok kullarini ilgilendirmektedir. Hz. Peygamber’in bu konuda
getirdigi yasaklarin 6nemli bir kismi, tevhidi korumak ve mevcut gelenegi
1slah etmek amacina matuftu. Bunun belli bir zihniyet yapilanmas: sagladigi
gozden 1rak tutulamaz. Bu durumda hadiste gecen “bizden degildir” ifadesini,
kiifre girmis olur manasina hamletmek yanlis olur. islam ulemas: da hadise
bu manay1 vermemistir. Bu tiirli yeminleri mekruh saymiglardir. Dolayisiyla
bu ifadelerin Islami adab ve ahlak ile iliskilendirilmesi gerekir. Bir miiminin,

50 M. Yasar Kandemir vd., Riydzii’s-salihin Peygamberimizden Hayat Olciileri (Istanbul:
Erkam Yayinlari, 2013), 6/751-752.

51 Ibni'l-Esir, Cami‘ul-usal, 2/219; Ayrica bk. ibn Hibeyre, el—Zfsdh ‘an me‘ani’s-sthah,
thk: Fuad Andulmun‘im Ahmed, (yy.; Daru’l-vatan, 1996/1417), 8/94; Nevevi, el-
Minhdc, 2/109.

52 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/82 (No. 22980); Ebt Davad, “Eyman” 6 (No. 3253).

53 Emir es-San‘ani, et-Tenvir gerhu’l-Cami‘i’s-sagir, thk. Muhammed ishak Muhammed
ibrahim, (Riyad: Mektebetu Daru’s-selam, 2011/1432), 10/208.
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biitiin davraniglarinda ve sozlerinde Olcilii ve dikkatli olmasi, her soéziini
Olciip bicerek sOylemesi gerektigi baglaminda konuya yaklagilmasi gerekir.
Serhlerde “Bizim yolumuzda olmayip baskalarina benzemis demektir” seklinde
degerlendirilmistir.>®

11. Gasp Yagmacilik

Cabir b. Abdullah (ra) (6. 78/697) su hadisi rivayet etmistir: Restilullah “Kim
zorla baska bir kisinin malini alirsa had cezas1 yoktur. Kim aciktan bir mali zorla
alirsa bizden degildir” buyurdu.

Sozliikte “bir kimseye fistiin gelmek, bir seyi zorla almak” anlamina
gelen gasp, bagkasina ait bir mali sahibinin veya yetkilisinin izni olmaksizin zor
kullanarak almak anlamina gelir. Dinlerin ve hukukun korumayi ilke edindigi
bes temel degerden biri olan miilkiyet hakki, Islam dininde kutsal kabul edilmis,
hirsizlik ve gasp gibi mala yonelik tecaviizler siddetle yasaklanmistir. Gasbin
biri dinyevi digeri uhrevi olmak iizere iki hiikmi bulunmaktadir. Gasp bir
ta'zir sucu sayildig: icin dogurdugu cezai sorumluluk devlet baskaninin veya
hakimin takdirine birakilmistir. Gasp fiilinin dogurdugu hukuki sorumluluk, esas
itibariyle gasbedilen malin mevcutsa iade, zayi olmus veya bir eksilme meydana
gelmisse tazmin edilmesidir. Bu iade ve tazmin gasbedilen malda, ziyadelerde ve
menfaatlerde farkli hitkiimlere baglanmistir. Gasb eylemini gerceklestiren kisi,
bilerek giinah iglediginden ahiret cezasini hak etmistir.>’

Hz. Omer bir kélenin efendisinin esine ait mali calmasindan dolay1 hirsizlik
sucu cezasl uygulamamistir. Benzer rivayetler, baska sahabilerden rivayet
olunmustur. Calinan bir maldan dolay1 had cezasi gerekmesi icin malin mutlaka
muhrez yani koruma altina alinmis olmasi gerekir.*®

54 Ibni’'l-Esir, Cami‘ul-usil, 19/321-322.

55 Beyzavi, Tuhfetu'l-ebrar, (Kuveyt: Vizaretu’l-evkaf ve’§—§uflni'l—islémiyye, 2012/1433),
2/441; Azimabadi, Avnu’l-ma‘bid, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/), 9/57.

56 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 23/303 (No. 15070); Ebt Davad, “Hudad” 13 (No.
4391).

57 Heyet, Dini Kavramlar Sézliigi, 200; Mehmet Akif Aydin, “Gasp”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 1996), 13/387-392.

58 Ibnii'l-Esir el-Cezeri, Cami‘u’l-usil, 5/592.



12. Kadin-koca, Efendi-kdle Arasini Acmak

Ebt Hureyre’den rivayet edildigine gére Restilullah séyle buyurdu: “Kim, bir
adamin karisini veya kolesini ayartip aldatirsa bizden degildir.”*

Hadis, ahlaki sahada bir kandirma ve aldatmadan bahsetmekte, onun da
ayn1 yasak icinde oldugunu gostermektedir.®® Buradaki “Bizden degildir” yani
“Bizim yolumuzda degildir, bizim ahkdmimizla amel etmemistir” anlamindadir.®!

Hz. Peygamber, herhangi bir kisinin karisini veya erkek olsun kadin olsun
kolesini ayartip aldatarak, esinden ayrilmasini veya efendisinden uzaklagmasini
saglamaya calisanlar1 da “Bizden degildir!” diye korkutmus ve onlar1 miisliman
toplumun yasayis ve gidisatindan dislamistir. Yine giiniimiizde yasanan bu tiir
aldatmalara dayali aile facialar1 dikkate alininca, Hz. Peygamber’in bu kesin
tehdid ve tavrinin toplumun huzuru icin ne kadar gerekli oldugu anlasilmaktadir.
Bir bagkasinin memurunu, is¢isini, ustasini, elemanini ayartmak da hi¢ kugkusuz
bu yasak cercevesindedir.®?

13. Ok Atmay1 Unutmak

Ukbe b. Amir’den rivayet edildigine gére Restlullah sdyle buyurdu: “Kim
aticilik 6grenir de sonra onu terkederse bizden degildir (veya muhakkak isyan
etmistir).”®

Restlullah, hem savas giciini arttirmak, hem de bos vakitleri
degerlendirmek iizere genclerin okculuk sporuyla mesgul olmalarini ve kendi
aralarinda yarigmalar diizenlemelerini tegvik etmistir.**

Restlullah’in Yiice Allah'in “Onlar icin giiciinliz yettigi kadar giic
hazirlayin™® buyrugunun tefsiri ile ilgili olarak “Haberiniz olsun siiphesiz gii¢
ok atmaktir” buyrugunu ii¢c defa tekrarlamasi ayetin tefsiri hususunda acik bir
ifadedir. Gerek bu hadiste gerek bu manadaki diger hadislerde ok atmanin, ok
atma yarisi yapmanin ve Allah yolunda cihad niyeti ile buna gereken itinay1

59 Ebu Davad, “Edeb” 126 (No. 5170).

60 Bk. Beyzavi, Tuhfetu’l-ebrar,2/379.

61 Miinavi, Feyzul-kadir serhu’l-Cami‘i’s-sagir, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1994/1415), 6/159.

62 Kandemir vd., Riydzii’s-salihin, 6/757.

63 Miislim, “imare” 169 (No. 1919). Ayrica bk. Ebt Davad, Cihad 23 (No. 2513); ibn
Mace, Cihad 19 (No. 2814).

64 Vecdi Akyiiz, “Asr-1 Saadet’te Spor”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te Islam (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2007),4/378.

65 Enfal, 8/60.

261




262

gostermenin fazileti s6z konusu edilmektedir. Maksat savas icin gerekli egitimi
yapmak, bu alanda maharet kazanmak ve bu hususta viicud azalarini egitmektir.
Mezkar hadise gore ok atmay1 unutmak oldukca biiytik ve agir bir tehdittir. Onu
mazeretsiz olarak terk eden kisi icin agir derecede bir mekruhtur.®

Hadis, aticilig1 6grendikten sonra ihmal ederek unutmanin siddetle mekruh
olduguna delalet etmektedir. Bundan yalniz 6ziirliller miistesnadir. Yani bedeni
bir ariza veya hastalik gibi 6ziirden dolay1 vaktiyle 6grendigi atis ve diger talimleri
unutan kimse muaheze olunmaz. Oziirsiiz terk edenlerse “Bizden degildir”
denilmek suretiyle muahezeye sayan goériilmiislerdir. Bu minvaldeki hadislerde
gecen “Bizden degildir” ciimlesi “O bizim yolumuzda degildir; bizim emrimizle
amel etmis sayllmaz” manasina gelmektedir. Hadisteki mezkar rivayetteki “Z”
edat1 terahi yani gecikme bildirirse de buradaki gecikme zaman itibariyle degil
sadece riitbedir yani atis1 6grenen bir kimse zaman gecikmeden onu unutur veya
birakirsa yine siinneti terk etmis olur. ¢

14. Biuyuklere Saygi Kiiciikklere Merhamet Gostermek

Amr b. Suayb’'in babasi aracilif ile dedesinden rivayet ettigine gore
Restlullah séyle buyurdu: “Kiiciiklerimize merhamet etmeyen, biiyiiklerimizin
(biiytikliik) serefini tanimayan bizden degildir.”¢®

Yani bizim yolumuzda degildir. “Kiiciik-biiyiik tanimayanlar bizden degildir”
diye de terciime edilmesi miimkiin goriilen hadis, “kiictige sevgi, biiytige sayg1”
gostermek gerektigini, bunun miislimanlarin temel ahlaki niteligi oldugunu
tesbit ve ilan etmektedir. Miisliman tavri, kiicige sevgi, biyiie saygidir.
Boyle davranmayanlar, miisliman tavrina sahip degildirler. Hadis “biiytiklerin
serefini”, bir baska rivayete gore, “bliyiiklerin hakkin1” gozetmek gerektigini
belirten yoniiyle burada zikredilmistir. Giinliikk beseri iliskilerin her birinin dini
bir temele dayali oldugu unutulmamalidir. Dini duygularin kuvvetlendirilmesi,
insanlar arasindaki iliskilerin diizelmesi ve seviye kazanmasi1 demek olacaktir.®’

66 Nevevi, el-Minhdc, 13/64-65.

67 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 5/3914-3915.

68 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/345 (No. 6733); Humeydji, el-Miisned, 1/500 (No.
597); Ebt Davad, Edeb 65 (No. 4943); Tirmizi, “Birr” 15 (No. 1919).

69 Kandemir vd., Riydzii’s-salihin, 2/676.



15. Baska Birinin Babasi Oldugunu Séylemek

Eba Zer (ra) (6. 32/653) Restlullah’in “Bile bile bagkasinin oglu oldugunu
iddia eden hi¢cbir adam yoktur ki, kiifretmis olmasin. Her kim kendine ait olmayan
bir seyiiddia ederse, o kimse bizden degildir. O, cehennemde oturacag: yere hazir
olsun. Her kim de bir kimseyi kafir olmadig1 halde kafir diye cagirir veya Allah’in
diismani olmadig1 halde ona Allah’in diismani derse, s6zii kendi aleyhine doner.”°

Nebinin kendisinin babasindan baskasindan oldugunu iddia eden kimse
hakkinda “Onun babasi olmadigini iddia ederse kafir olur buyruguna gelince
bununla ilgili iki yorum yapilmistir:

1. Boyle bir hiikiim bunu helal kabul eden kimse hakkindadir.

2. O nimeti, iyiligi Allah’in hakkini ve babasinin hakkini inkar etmis birisi
demektir. Yoksa burada kastedilen kisiyi dinin digina cikartan kiifiir degildir.
Babasindan bagkasindan oldugunu iddia etmek ise, nesebinin baskasindan
oldugunu soyleyip onu baba edinmek demektir.”!

Mezktr hadiste ii¢c konu ele alinmaktadir. Bu konularin her iicii de ash esas1
bulunmayan ve tamamen yalandan ibaret olan seyleri, sahsi menfaat ugruna,
dogruymus gibi iddia etmekten ibarettir. Bunlardan birincisi, 6z babas1 olmayan
birinin mirasina konmak gibi bazi cikar hesaplariyla, kendi babasini gérmezden
gelerek o yabanci adama babam demektir. Dinin bu ¢irkin davranisi yasakladigini
ve haram kildigin1 bile bile bunun giinah olmadigini séyleyen kimse, Restl-i
Ekrem’in belirttidine goére dinden cikar Hz. Peygamber miisliimanlari bu
hareketlerden sakindirmak i¢cin agir ifadeler kullanmistir. Hadisteki ikinci yasak,
kendisine ait olmayan bir seye, “Bu benimdir, benim hakkimdir” diye sahip
cikmaktir. Béyle bir hareket, bir bagka kimsenin hakkina tecaviiz oldugu icin
kesinlikle haramdir. Hadisteki {iciincti yasak, kafir olmayan birine kafir veya
Allah diismani diye hakaret etmektir. Bir kimseye kafir demek, insana biiyiik
bir sorumluluk yiikleyen pek agir bir sézdiir. Kendisi bu gekilde suclanan kimse
sayet Oyle degilse, bu s6zlin onu soyleyene geri donecegi ve onun kafir olacagi
unutulmamalidir.”?

70 Buhari, “Menakib” 5 (No. 3508); Miislim, “iman” 112.
71 Nevevi, el-Minhac, 2/50.
72 Kandemir vd., Riydzii’s-salihin, 7/521-523.
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16. Nesebi Korumak

Ibn Abbas (ra) (6. 68/687) Restlullah’in sdyle buyurdugunu ifade etmistir:
“Hamile kadinla iligkiye giren bizden degildir.””

Hadiste kisinin nikahli olan esi degil, savasta esir diisen hamile kadinla
iliskide bulunulmasi yasaklanmistir’* Neseb, biitiin insanligin korunmasini
istedigi yaratilistan gelen bir bagdir. Insanin yasamasina elverisli hicbir bolgede
kendisinin, babasina ve dedesine nispet edilmesini sevmeyen, bu nisbete dil
uzatilmasini hos géren kimse bulunmaz. Nesepte bulunan asagilik sebebiyle ya
da bir yarar elde etme ya da bir zarar savma gibi bir amacla arizi olarak bu genel
hiikkiim digina ¢ikan istisnalar olabilir. Yine biitiin insanlar kendisine nispet edilen
cocuklar: olmasini ve kendisinden sonra onlarin yerini doldurmasini severler
ve bunu elde etmek icin son derece gayret gosterirler. Biitiin insanlarin boyle
bir duygu tizerinde birlesmeleri tesadif degildir; bu ancak onlarda cibilli olan
bir 6zelligin sonucudur. Allah Teala'nin géndermis oldugu seriatlarin temelinde
cibilli mahiyet arzeden, ugrunda miinakagsalarin oldugu, megakkatlerin
gogiislendigi bu maksatlarin korunmasi ve her hakkin sahibine verilmesi, zulim
ve haksizliklarin yasaklanmasi ilkesi yatar.”®

17. Biyiklar: Kisaltmamak

Zeyd b. Erkam’dan (ra) (6. 68/688) rivayet edildigine gore Allah Resali
soyle buyurdu: “Biyiklarini kisaltmayan bizden degildir.””®

“Bizden degildir” seklinde nakledilen rivayetler yasaklanan hususlardan
alikoymak, onu yapmaya engel olmak manasindadir’” Bunu helal sayarsa siinnet
ehlimizden degildir.”® Hadiste gecen “Bizden degildir” ifadesi, miisliman degildir
anlamina gelmez. Sakal ve biyik dini bir mesele degildir, dolayisiyla sevaba ve
giinaha da konu tegkil etmezler. Bu ifade, o giin var olan diger din mensuplariyla
mislimanlar arasindaki farkin, bir emarenin geregine isaret etmektedir.
Glinimiizde bile ayn1 cemaat, tarikat, dernek ve siyasal 6rgiit mensuplarinin
kilik kiyafet bakimindan da olsa diger insanlardan farkli ve kendilerine 6zgii bazi

73 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/162 (No. 2318).

74 Miinavi, Feyzu'l-kadir, 5/496.

75 Dihlevi, Islam Diisiince Rehberi, 2/366.

76 1bn Hibban, el-Miisnedii’s-sahih, thk. Suayb el-Arnaat, (Beyrut: Miiessesetu'r-risale,
1993/1414), “Zine ve't-tetayyub”, (No: 5477).

77 Etiyobi, Serhu Siineni Nesdi, 32/84.

78 Ayni, Serhu Siineni Ebi Davud, thk. Eb@i’'l-Miinzir Halid b. ibrahim el-Misri, (Riyad:
Mektebetu'r-Riisd, 1999/1999), 6/57.



isaretleri vardir.”

18. Cenazenin Oniine Gecmek

Abdullah b. Mes’td rivayet etmistir: Restlullah’a cenazenin arkasindan
yiurtimeyi sorduk séyle dedi: “Kisa ve seri adimlarla yiiriiyiin. Eger iyi bir kisi
ise bir an 6nce yerine ulagtirmis olursunuz. Kotii birisi ise ancak cehennem ehli
bastan savulur. Stiphe yok ki cenaze tabi degil metbudur (ardinca yirinir).
Cenazenin 6niine gecen bizden degildir” buyurdu.®

Cenazenin vakar ve itidalle ama hizl1 adimlarla mezara gotiiriilmesi gerekir.
Ancak bu sirada tabutun sarsilip sallanmamasina ve cesedin hirpalanmamasina
da 6zen gosterilmelidir.®!

Siifyan es Sevri (6. 161/778) cenazeyi takip etmekle ilgili rivayetlerin
genellikle “4~ _.J", azda olsa “w. _.J” lafziyla rivayet edildigini belirtir. O, bu
ifadelerden “v. ,.J” (bizden degildir) s6ziiniin Restlullah’a ait olamayacagini degil
Abdullah b. Mes'id’a ait olabilecegini sdyler. Mezkir lafizlardan sadece “l~ "
lafzinin Restlullah’a ait oldugunu belirtir. Hz. Peygamber’in élen kisiye saygi
meselesinde “t. .J” (bizden degildir) seklinde bir uyarida bulunmasi, diger
rivayetler dikkate alindig1 zaman siddetli bir uyarinin oldugu anlasilir. Bu konuda
“L 4" (bizden degildir) metniyle gelen rivayetler harfin yanlis yazilmasindan ya
da ravinin tasarrufundan kaynaklanmis olabilir.3?

19. Yahudi ve Hristiyanlara Benzemek

Tirmizi’de su hadis rivayet edilmistir: Restlullah “Bizden baskalarina
benzemeye calisanlar bizden degildir. Yahudive Hiristiyanlara benzemeyin. Ciinkii
Yahudilerin selamlasmalar: parmak isaretiyledir. Hiristiyanlarin selamlasmalar:
ise el ile isaret etmekten ibarettir’ buyurdu. Tirmizi, ‘bu hadisin senedi zayiftir.
Ibn Miibarek bu hadisi Ibn Lehia’dan merfu olmaksizin rivayet etmistir” dedi.®?

Kafir veya bagka din mensuplarinin inang, kiiltiir ve degerlerine benzeme,

79 Ibni’l-Esir, Cami‘ul-usal, 7/522.

80 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/54 (No. 3939).

81 Ibni'l-Esir, Cami‘ul-usil, 17/767.

82 Ibn Abdilber, et-Temhid lima fi'l-Muvatta’ mine’l-me ‘ani ve’l-esdnid, thk. Mustafa b.
Ahmed el-Alevi, Muhammed Abdulkebir el-Bekri, (Magrib: Vizare Umamu’l-evkaf
ve’§-§uﬁni’l—Islémiyye, 1967/1387),12/99-100; Unutmaz, Temel Hadis Kaynaklarinda
“Bizden Degildir” Formatiyla Gelen Hadisler, 154-155.

83 Tirmizi, “Isti'zan ve’l-adab” 7 (No. 2695).
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icsellestirme dinimizde 6nemli bir konudur. Benzeme meselesini dini sembollerle
ilgili olarak sadece inan¢ konularina indirgememek gerekir. Belki sadece bu
konuda dikkatli olunmasi gerektigi, bagkalarini uyarmak gerekiyorsa 6zellikle
bu konularla ilgili olmas: gerektigi sdylenebilir. Fakat benzeme olgusu bununla
sinirh degildir. Buradaki benzeme inancla ilgilidir ve dahi kifiirdiir. Ama her
benzemenin kiifiirle sonuclanmasi diigiintilemez. Mesele sadece fetva meselesi
degildir, bir zihniyet ve kimlik meselesidir.®*

20. Erkeklerin Kadinlara Kadinlarin Erkeklere Benzemesi

Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde gecen bir hadiste Hiizeyli’den bir kisi
soyle dedi: “Abdullah b. Amr b. As’1 haremde Hil bélgesinde gérdiim. Biz de
orada oldugumuz sirada Ummii Said binti Ebi Cehl okunu kusanmis adam gibi
yiiriiyordu. Abdullah b. Amr: “Bu kadin kimdir?” diye sordu. Ummii Said binti
Ebi Cehl oldugunu séyledim. Abdullah b. Amr: Restlullah’in “Kadinlardan kim
erkeklere benzerse, erkeklerden kim de kadinlara benzerse bizden degildir”
buyurdugunu igittim dedi.”®®

Allah varliklar: ¢ift olarak yaratmis olup bunlardan biri erkek digeri de
disidir. Kadin ve erkegin fitri 6zellikleri vardir. Her bir cins kendine 6zgii davranisi,
tabiaty, elbisesi gibi hususiyetleriyle digerinden farklilik gostermektedir. Hadiste
bir cinsin diger bir cinsten farklilik gostermeyecek kadar benzer davranislar
gostermesi ya da ayni elbiseler giymesi yasaklanmistir.

Tespit edilebildigi kadariyla konuyla ilgili hadisler yukaridaki sekilde tasnif
edilmistir. Burada ¢alismanin isnad zinciri hakkinda su bilgilere yer vermenin
o6nemli oldugu diistintilmistiir. Bas tarafta zikri gecen calismada, bu hadislerin
temel hadis kaynaklari olarak kabul edilen Kiitiib-i Tis’a’da 24 sahabi, 2 tabii’den
gelen 144 rivayetin senedinde 261 ravi adinin gectigi tespit edilmistir. “Bizden
degildir” ctimlesiyle rivayet edilen hadislerden, cenazeyi takip etme, kaderi
inkar etme, Yahudi ve Hiristiyanlara benzeme, erkeklerle kadinlarin birbirine
benzemesi konularinda gelen rivayetler zayif isnatla nakledilmistir. Ancak ayni
manada olmak iizere “bizden degildir” lafzinin ge¢medigi sahih rivayetlerin de
nakledildigi belirtilmistir.3¢

84 Yavuz Koktas, Tiim Yonleriyle Ahldk Hadisleri I (Ankara: STS. Yayinlari, 2014), 307-
308.

85 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/461 (No. 6875)

86 Unutmaz, Temel Hadis Kaynaklarinda “Bizden Degildir” Formatiyla Gelen Hadisler,
194.



Sonug

Allah Teala kullarina Peygamberler ve kitaplar gondermistir. Peygamberler,
icerisinde yasamis olduklar1 topluma bazi uyarilarda bulunduklar: gibi bazi
seyleri de miijdelemislerdir. Alimler son Peygamber Hz. Muhammed'e s6z
fiil, takrir ve ahlaki ile fiziki vasif olarak izafe edilen hadislerin ifade ettigi
anlam {izerinde hassasiyetle durmuslar, bu konuda cesitli acilardan caligmalar
yapmislardir. Clinki hadisler iizerine hiikkiim bina edilmis, ustl ve esaslar buna
gore ortaya cikarilmistir.

Allah Resilu iimmetine bazi davraniglarin kotii oldugunu ifade ederek
onlar1 bu tiirden fiillere kars: uyarmak maksadiyla “bizden degildir” seklinde
bir anlatim tarzi kullanmistir. “Bizden degildir” ifadesi, “Bizim siinnetimizden,
yolumuzdan, edebimizden, ahlakimizdan degildir” seklinde te'vil edilmistir.
Boylece bahis mevzu davraniglarin mislimanlara yakismayacagl, dolayisiyla
bunlardan uzak durmak gerektigi anlatilmistir Restlullah’'in herhangi bir
konudaki emrinden inatla yiiz ceviren, aldatma, gasb ve miislimanlara karsi
silah kullanma gibi haram kilinmis fiilleri helal kabul edenler icin bu tabire lafiz
anlamiyla ‘Miislimanlardan degildir’ anlami verilmistir.

“Bizden degildir” gseklindeki anlatim tarzinin genellikle vitir namazi
kilmamak gibi ibadet, kaderi inkar etmek gibi itikdd ve gasb, aldatma gibi
toplumsal diizen ile ilintili konu bagliklarina dair rivayetlerde kullanildig:
soylenebilir. Hz. Peygamber’in, sinnetinden yiiz ¢evirme, kaderi inkar etme,
kadere isyan etme, irkcilik yapma, gasp, aldatma, Yahudi ve Hristiyanlara
benzeme gibi yirmi baglik altinda tespit edilen itikadi, ameli ve toplumsal hayat
hakkinda mezkar ifadeyi kullandig1 tespit edilmistir. O “Bizden degildir” tabirini
misliimanlarin bu gibi durumlara diismemesi ve bu hatalara maruz kalmamalar:
gerektigini hissettirmek {izere onlarin zihinlerinde etkili bir uyar: ifadesi olarak
“Bizden degildir” seklinde kullanmistir. Nihayetinde Allah Restluniin farkl
ifade bicimlerinin bu sekilde biitiinciil bir bakis agisiyla ortaya konulmasinin
onemli diistinilmigtiir. Clinkd buna benzer ifadelerin bir araya getirilerek anlam
biitiinligiiniin ortaya konulmasi, baglamin ifade edilmesi ve nebevi tabirlerin
maksad ve muradini aciklama potansiyeline sahip olmasi bakimindan ilmi
calismalar alaninda son derece 6nemlidir.
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Karyetii’l-Fav (el-Fav Koyii) “Mabetler Sehri”*

Abdurrahman et-Tayyib el-Ensari - Salim b. Ahmed b. Tayran
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Ozet

Giiney Arabistan yazitlarinin Karyetii Zati Kehl seklinde bahsettigi, sakinlerinin sehrin gii¢lii
oldugu giinlerinde Karyetii’l-Hamra ya da Evzatii’l-Cinan (cennet bahgelerin bulundugu yer)
olarak isimlendirdigi, giinlimiizde yo6re halkinin Karyetii’l-Fav dedigi yer, Vadiyii’d-
Devasir’deki en onemli arkeolojik alanlardan biridir. Burasi, Riyad sehrinin yaklasik 700
kilometre giineybatisinda Necran bdlgesi yolunda bulunmaktadir. Mevcut konumundan dolay1
Karye; Necran ile Yemame, Basra Korfezi ile Kuzey Arabistan sehirleri arasindaki baglanti
noktasi olarak kabul edilir. Karye, boy olarak Tuvayk Daglar1 boyunca onun paralelinde en az
ii¢ keyl**** en olarak da bir keyl alaninda uzanir. Boylelikle MO. 1V. yiizyildan MS. V.
yiizyila kadar uzanan yaklasik sekiz yiizyili kapsayan altin ¢aginda sehrin biiyiikliigiini
(hacmini) tasvir edebiliriz. Karye, Himyer krallarinin saldirilarina maruz kalarak sekiz asir
yasad1. Ardindan MS. 328’de Necran’a giderek Mezhic kabilesinin basina gegen Imriiilkays’m
saldirilarina maruz kaldi ve bir miiddet sonra tamamen unutuldu. Islamiyet doneminde ise el-
Hemdani’nin Sifatii Cezireti’l-Arab’inda yer alan kisa birka¢ tanim haricinde kendisinden
neredeyse hi¢ bahsedilmedi. Karye’nin Arap Yarimadasi’nda giiney ile kuzey, hatta dogu ile
batt arasinda ortada bulunmasi, giindelik hayatta farkl: roller iistlenmesini sagladi. Belki de
bunlardan en dnemlisi, hayatin merkezine yerleserek ona yon veren tapiaklart ve anitlarryla
temsil ettigi dini konumudur. Oyle ki burasinin adi Karye’nin her yerinde anilan, giicii ve
hakimiyeti elinde tutan bir mabutla 6zdeslesti ve buraya gelen kervanlarin kutsalin himayesinde
oldugu kabul edildi. Bu ylizden onun adimi Lihyan, Kinde ve Himyer bedevilerinin veya
yanlislikla Semudik yazitlar olarak adlandirilan kitabeler arasinda rastliyoruz. Bir de Safa (\.i)

*  Adumata (Riyad, Miiessesetii Abdurrahman es-Siideyri, 2008:106-97) tarafindan “su a3
4l ipa.” ismiyle yayimlanan ¢alismanin terciime izni alinnustir.
Dog. Dr., Tokat Gaziosmanpasa Universitesi, Islam Tarihi Ana Bilim Dali, h.temir@hot-
mail.com, Orcid: 0000-0002-4142-6310.
*** Yiiksek Lisans Ogrencisi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enst., Islam Tarihi ve Sa-
natlart Ana Bilim Dali, ibrahimoguzhan2020@gmail.com, orcid: 0000-0002-8304-8135.
*#** Bir mesafe 6l¢iist, birimi.
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kabilelerinin bedevilerinden dolay1 kendisinden haberdar oluyoruz. Karye, dini hosgoriiye
sahipti; dyle ki bir tapinakta Abtt (e+h), Ved, Sems, Kehl, el-Lat putu hatta Lihyanilerin,
Arémilerin ve Nebatilerin putlari da bir arada bulunmustur. Kuzey ve giineyin putlarindan
olusan bu dini karisim, Karye’nin Arap Yarimadasi’nin her yerinden kabileleri ¢eken ¢esitli
mabutlarin merkezi oldugunu hayal etmemizi saglayacaktir.

Abstract

Qaryat Dhu Kahl, as its name appears in southern texts, or Qaryat al-Hamraa or Dhat al-Jenan,
as it was so named by its inhabitants during its high times of prosperity, or Qaryat al-Fau as
it is now called by the people of the area, is one of the most important archaeological sites
in Wadi al-Dowasir. Located some 700 km southwest of Riyadh on the road to the region of
Najran, Qaryat had been a linking station between Najran, urban settlements of al-Yamamah,
the Arabian Gulf, and the Northern part of the Arabian Peninsula. It spreads paralleling the
Tweig mountainous range for about 3 km in length and 1 km in width. Accordingly, we may
imagine the size of the town during its golden age which spanned some 8 centuries: 4th century
BC through the 4th century AD. Throughout this long period, Qaryat withheld its ground in
the face of Himyarite attacks and later the campaign of Imri’u al-Qais who passed the tribe
of Mudh-hij, the rulers of Qaryat in 328 AD, while he was in his way to Najran. After that,
Qaryat was left to oblivion, and one finds no mention of it during the Islamic Age, except for
passing remarks included in the Sifat Jazerat al-Arab (characteristics of the Arabian Peninsula)
by al-Hamadani. The geographical location of Qaryat in the middle between the South and
the North, or yet between the East and the West had imposed on it certain roles to play in
public life. Of these roles the most important was the religious capacity, temples and idols,
which were widespread, testify to this fact. The town’s very name was associated with a certain
worshipped idol which was most powerful and influential throughout the area and imposed
itself even on caravans: we find it in Lihyanite, Kindian, Himyarite (or what is wrongly called
Thamudic) inscriptions, and even in those of the tribal people of Safa. Qaryat also seems to
have enjoyed religious tolerance: we find one temple of Abtt, another of Athter wod, a third
of Shams and Kahl, and al-Lat, in addition to worshipped Lihynite, Aramian, and Nabatean
idols. This religious mixture of Northern and Southern worshipped gods leads us to believe that
Qaryat was the seat of various religious worships, and thus various tribes and peoples are drawn
to it from all parts of the Arabian Peninsula.



Girig

Riyad bolgesindeki Vadiyii'd-Devasir'deki en énemli arkeolojik alanlardan
biri olan Karyetii'l-Fav, Riyad sehrinin yaklasik 700 km giineybatisinda, Necran
bolgesine giden yol {izerinde yer almaktadir. Béylece Karye, Necran ile Yemame

sehirlerinin kalani, Basra Korfezi ile Kuzey Arabistan arasindaki baglanti noktasi
olarak kabul edilir.

Bu sehir, eski Gliney Arabistan yazitlarinda Karyetii Zati Kehl, giiclii oldugu
donemde bolge halki tarafindan Karyetii'l-Hamra veya Evzati’'l-Cinan olarak
isimlendirilen, simdilerde ise Karyetiil-Fav olarak anilan yerdir Karye'nin
kalintilari, mesafe olarak Hagm Tuvayk daglar1 boyunca onun paralelinde en az
iic keyl, en olarak da bir keyl alaninda uzanir. Béylelikle sehrin MO. IV. yiizyilindan
MS. IV. ylizyila kadar siiregelen altin cagindayken biiyiikligiinii (hacmini) hayal
edebiliriz. Karye, Sebe metinlerinin bahsettigi {izere Himyer ve Zt Reydin
krallarinin saldirilarina dayanarak II. ylizyilin sonundan III yiizyila kadar uzun
bir siire ayakta kalmistir. Niimara naksinda gectigi izere MS. 328’de Necran’a
giden Imruiilkays, Karye'yi yoneten Mezhic kabilesini yendi. Daha sonra sehir
tamamen unutuldu. Islamiyet zamaninda ise el-Hemdani'nin Sifatii Cezireti’l-
Arab’inda yer alan kisa pasaj haricinde ondan bahsedilmedi.

Karyeti'l-Fav'in 6nemi, sakinlerinin yasamlar1 ve diger milletlerle
olan temaslar1 iizerinde biiylik etkisi olan ticaret kervan yolu iizerindeki
konumundan kaynaklanmaktadir. Karye’de gerceklestirilen arkeolojik kazilar,
bu sehrin tedricen biiylidiigiinii ve gelistigini ortaya koymaktadir. Burasi Arap
Yarimadasi'nin giineyinden Necran {izerinden Basra Korfezi ve Mezopotamya'ya
giden ticaret yolunun dogu kolunda kervanlar icin bir gecis noktasindan énemli
bir ticaret merkezine doniismiistiir. Daha sonra da Arap Yarimadasi'nin ortasinda
ekonomik, dini, siyasi ve kiiltiirel bir merkez ve Kinde Devleti'nin ilk caginda
giicli bir sehir olmustur.

Karye'nin Arap Yarimadasi’'nda giiney ile kuzey, hatta dogu ile bat1 arasinda
ortada bulunmasi, giindelik hayatta farkli roller oynamasini sagladi. Belki de
bunlardan en 6nemlisi, hayatin 6rtiildigii (dolu oldugu) tapinaklar, anitlar ve
kurban yerlerinin taniklik ettigi dini yoniidiir. Oyle ki burasinin adi, eski giiney
yazitlarinda Kehl mabuduyla beraber anilir. Karye, dini hosgoriiye sahipti. Nitekim
putlar arasinda Abtt, Aster-Vedd, Sems, Kehl ve Lat denen putlarin mabetlerini
hatta Lihyanilerin, Aramilerin ve Nebatilerin putlarimi da buluyoruz. Kuzey ve
Giiney’in mabutlarindan olusan bu dini karigim, Karye'nin Arap Yarimadasi'nin
her yerinden kabileleri ceken cesitli mabutlarin merkezi oldugunu fark etmemizi
sagliyor.

Yukarida bahsedildigi gibi, Gliney Arabistan’da miisned yazitlari, Karyetii'l-

277




278

Fav’a Karyetii Zati Kehl adin1 vermistir. Bahsi gecen bu Kehl, Karye'nin her
yerinde giicii ve hakimiyeti olan puttur. Kehl'in adini; Tuvayk Dagi'nin kayaliklari,
evlerin duvarlari ile tag yazitlar, canak ¢omlek kaplari, buhurdanliklar, sikkeler,
duvar resimleri ve bagka bircok arkeolojik buluntunun tizerinde yazili buluyoruz.
Bir de mabut Kehl’in, kervan sahipleri tizerinde hakimiyeti de s6z konusuydu. Bu
ylizden onu Lihyan, Kinde, Himyer bedevilerinin veya yanlislikla Semudik yazitlar
olarak adlandirilan yazitlar arasinda ve hakeza Safa kabilelerinin bedevilerinde
de goriiyoruz.

Karyetii'r-Reis’in eski mabudunun tapinag: hentiz bulunmamis olsa da
Karye’de bulunan yazitlar onun varligini acikca gostermektedir, onlardan birkag
tanesi sunlardir:

(F7-280) metni: Karye pazarindaki bliylik kuyunun yikintisinda bulunan
bu yazit, miisned alfabesiyle dort satir olarak, kalin olmayan dikdortgen sert bir
kirectas1 blogu iizerinde yazilmistir. Icerigi soyledir:

1. Omer b. Kehlan, Ad ailesindendir. Kehl'in kahinidir. Insa eden ve

kuruculardandir.

2. Kehl mabudunun evi el-Hamra Karyesi dinledi.

3. Onun i¢in ve kullanacag bir elbise 6dil olarak verdi. Onun sehri (Karyedir).
4. Sehr Zal biytikler icindi ve Miileyh (kabilesinden)

Bu metin, yazarinin Talt Karyesi'nde Kehl evini (tapinagini) insa edip
yikselten kisi oldugunu ve o eve hizmetcilik yaptigini acikca géstermektedir. Biz,
bu tapinagin Karye’deki Kehl'in tek evi olup olmadigini bilmiyoruz.

Metin 6nemli olmasina ragmen icerikte Karye toplumunun bu tapinagin
inga slirecindeki rolii yer almaz. Yine ingaatinda calisarak ya da finanse ederek
yapiya emegi gecen kisiler hakkinda da bizlere yeterli bilgi verilmez.



Resim 2: Sin Sems Tapinag: Krokisi
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Islam’dan énce Araplar tarafindan ibadet edilmeye devam edilen kuzey disi
putu Lat'in [bir benzerinin] Karyetii'l-Fav’da oldugu biliniyordu. Bu putun adj,
Cermi’l-Lat, Zeydi'l-Lat vs. gibi birlesik 6zel isimlerde ge¢cmistir. Bunun yaninda
kesfedilen yazitlar, Karye’de Lat putuna ibadet edenler icin bir mizkanenin'
varligindan acikca bahsetmektedir, bu da ona ibadet edildigini ve kutsal kabul
edildigini gostermektedir. Miisned hattiyla {i¢ satirdan miitesekkil kitabe, Karye
pazar alaninda bulunmus olup (F3-23) metninde sunlar yazmaktadir:

Resim 3: Pazar alaninda bulunan Eski bir yazit (F3-23).

1- Ya'mer b. Ams (kabilesinden) Ali ailesi (agiretinden) el-Ahneke Bani
2- Lat'in mizkanesi onun ve ¢ocuklarinin selameti icin
3- Onun koleleri. Onlar: dinledim.

Her haliikarda Karyetii'l-Fav'da gerceklestirilen arkeolojik kazilar, onunla
ilgili bir grup yazitin yani sira {i¢ tapinak ve bir mizkanenin kesfiyle sonuclandi.
Ilk tapinak, pazarin karsisindaki bolgede yerlesim alaninin kuzeybatisinda
ve birden fazla puta sahip olabilecek bir tapinagin kalintilar: olan Sin-Sems
tapmnaginin arkasinda yer almaktadir. Bu tapinak, kesme tastan yapilmis bir
duvarla cevrili, dikd6értgen, acik bir harem (avludan) ibarettir. Giiney tarafinin
ortasinda, kuzey cephesi boyunca doért basamaktan olusan bir merdivenle
cikildigl, neredeyse kare seklinde bir heykel (ana mabudu i¢cin kutsal bir oda veya
ev) bulunmaktadir. Batisinda ve hemen hemen paralelinde kare seklinden daha
kiiciik bir heykel, 6niinde dért basamaktan olusan bir merdivenle yer almaktadir.
Kutsal avlunun ortasinda, ana heykelin hemen 6niinde tastan yapilmis kare
biciminde bir mizkane, bat1 tarafinda ise farkli boyutlarda alti adet kare seklinde
sunak yer almaktadir. Mimari kanitlar ve kesifler, binanin dini bir hiiviyete sahip

1 Mizkane: zakn (cene) kelimesinden tiiretilmis olabilir. Béylece cenenin degdigi yere
(secde ve ibadet yerine) Mizkane denilir.



oldugunu ve el-Ahvar putuna adanmisg bir tapinak oldugunu dogrulamaktadir.

Bu tapinakta; el-Ahvar'in putu, Lihyan'in putu Zi Gabe ile el-Makah, Aster,
Hevbes, Zat Hamim (ya da Humeym) ve Zat Ba'den gibi Gliney Arabistan’in
muhtelif putlardan bahseden miisned hattiyla yazilmis metinler bulunmustur.
Bu tapmnagin yakinlarinda bulunan (F6-645) yaziti, Sebe’ putlari olan el-
Makah, Aster, Hevbes, Zat Hamim (ya da Humeym) ve Zat Ba’den’in anitlarinin
dikildiginden bahsetmektedir. Ibaresi séyledir:

1- Serh Ast b. Humme Ast

2- el-Miileyhi anit1 (anit dikti)

3- el-Makah ve Aster’in ve

4- Hevbes ve Zat

5- Hamim (ya da Humeym) ve Zat
6- Ba'den

Tapinagin giiney duvarinin sonunda bati duvari ile bulustugu noktada
bulunan ve her iki tarafi iyice cilalanmis dikdértgen sekilli bir kumtas1 blogu
izerine kazilmis temel bir metin olan (F6-262) kitabesi, Ahvar putu icin tapinak
insa eden bir kisiden bahsetmektedir. Kitabede s6yle denmektedir:

Ebu Gavs, taptig1 el-Ahvar putu i¢in insa etti. O da onu ve ondan sonra gelenleri

de (ondan sonra gelecek olan onun neslini) dinledi.

Resim 4: Aster Ved Tapinagi
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Resim 5: es-Sekine Bolgesindeki Aster Vedd Tapinag1 Krokisi

Karyeti'l-Fav’daki ikinci tapinak, el-Ahvar Tapinaginin dogusunda yer
almaktadir ve sivali tugla duvarla cevrili acik bir kutsal avlu alani (harem)
icermektedir. Kutsal alanin/avlunun kuzeydogu zaviyesinin sag tarafinda doguya
dogru bir giris ve kutsal alanin/avlunun kuzeydogu kosesinin bati tarafinda
dort basamaktan miitesekkil merdivenli kare planl bir platform bulunmaktadir.
Kutsal alanin kuzeyinde ve giineyinde, her biri ortada iki kare siitun bulunan,
tastan yapilmis iki biiyiik salon vardir. On avlunun batisinda, éniinde dikdértgen
bir platform bulunan tastan dikdértgen bir oda (heykel) ve ardindan odaya ¢ikan
ii¢ basamakli bir bagka i¢ kutsal alan mevcuttur. Bu odanin sonrasinda, giineyde
girisi olmayip dogu cephesinde iki penceresi olan kesme tastan baska bir oda
izlemektedir.

Kesfedilen yazitlarin yani sira bu yapinin (evin) mimari kalintilarindan
cikarilan kanitlar, binanin dini nitelikte oldugu ve iki mimari asamadan gectigini
ortaya koymaktadir. Ilk asamada Sin Zt Elim basta olmak iizere Hadrami putlarina,
ikinci asamada ise Sems putuna adanmistir. Bu yapinin mimari agamalarindan
birinde, icerisinde kirectas: tizerine misned alfabesiyle yazilmis ve 6zellikle
de mabutlar: Sin ile Sems’in ev sahipligi yaptig1 cesitli putlarin adlarindan s6z
edilen yazitlar bulunmustur. Bu yazitlar arasinda tapmnagin orta avlusunun
giineybat1 kosesinde bulunan, sert kirectas: parcasina yazilmis, diizensiz sekilli,
cilali yiizeyli, dikdértgen bir cerceve icine alinmis ve girintili oymayla tizerine ti¢
satirlik el yazisi ile yazilmis bir kitabe bulunmustur (F8-272). Bunun {izerinde
Sin / Za Elim seklinde iki kelimeden olusan bir satir yer almaktadir. Iki kelimeyi
cercevenin en {istiine yerlestirmek metnin iceriginin bir 6zetidir ki buradan da
konunun mabut Sin’e bir takdim oldugu anlasilabilir.

Metinden anlagilan sunlardir:

1- Sin Z6 Elim



2- Mersed b. Re’b Hadim (hizmetci) Ailesi kral Yede’ Eb
3- Hadramevt, Sin Z0 Elim icin bir mensibe (anit) insa etti.
4- Karye’de Zat Matrim (tek olan giines) ve Aster Hasulem icin

Hadrami kral Yede’ Eb’nin hizmetkarlarindan veya tebaalarindan biri olan
bu metnin yazari, Sin Za Elim, Zat Matrim ve Aster Hasulem putlar1 icin Karyetii'l-
Fav’'da bir anit diktiginden bahsetmektedir. Burada Karye'de yaygin olan dini
hosgériiyii gormekteyiz. Oyle ki; Main ve Kinde’'nin putlari olan Ved ve Kehl'in
tapinaklarinin bulundugu bir zamanda ve ayni donemde Hadramevt, uluhiyet
atfettikleri Sin i¢in bir anit dikmistir. Bu durum Karye’'nin dini 6nemi hakkinda
bizlere fikir vermektedir.

Resim 6: Mizkane Abtt

Bir bagka metin (F8-285), orta avlunun arkasinda yer alan Sin-Sems
Tapinagi'ni bakan alanin bati ucunda bulunmustur. Bu metin, Karyetii’l-Fav'daki
onemli kurucu (ana) metinlerden biri olarak kabul edilmistir ve kalin, dikd6rtgen,
pek cok yeri doviilmeye maruz kalmis bir kumtas: blogu {izerine yazilmistir.
Kitabenin yar1 cilali bir yiizeyinde, (el-Hamra) Koyii'nde Zi-Merin (kabilesinin)
putu Sems’in temelinin atildig1 ve kutsal avlu, mizkane, ev dayanaginin insaatina
baslandigini kaydeden miisned alfabesiyle yazilmis bes satirlik bir yazit
naksedilmistir. Bu metin sunlari belirtir:

1- Sems’in rahibi Sa’dem b. Deba inga etti
2- Ve kutsal avlu, mizkane ve ev kurdu (ya da binasina ek yapt1

3- Onun mabudu Sems’in selameti icin (ya da tamamlanmasi ve yerine

getirilmesi i¢cin) onun taht: (oturagi)

4- el-Hamra Karyesi'nde Zi-Merin'in putu Mahrem $ems’in kutsal avlusu
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Resim 7: Nakis 6- 262 Yazit1.

Bu metinden, Karye'nin ilk dénemlerinden itibaren bilinen ve Dadan’da
(el-Ula) Lihyan kabileleri icinde yasayan gruplardan biri olan Merin (Zi
Merin) kabilesi, metnin yazar: rahip Sa’dem’i putlarin herhangi bir 6zelligi ile
tanimlanmamis olan Sems icin tapinak insa etmesi icin gérevlendirmis olabilir.

Karyetii’l-Fav’'daki ticincii mabet, kutsal alani temsil eden dikd6rtgen bir i¢
avludan olusan, yumusak tugladan bir duvarla cevrili olan Aster-Ved Tapinagr'dir.
Avlunun icinde bir dinlenme yeri veya platforma giden dort basamakli bir
merdiven vardir. Bunun sonunda tek basamakli, heykel kapisinin esiginin altinda
kiiclik bir esige gotiiren bir merdiven vardir. Merdivenlerin iki yani tastan bir
omuz ile ¢evrilidir. Platformun ardinda kutsal oda veya tapinak gelir. Orasi, distan
iyi kesilmis, masif kirectasindan yapilmis duvarlari olan dikdoértgen bir odadir.

Kutsal odanin dogu tarafinda iki tas stitunla cevrili bir girisi vardir, bunun
tzerinde de iki parcadan olusan, iizerinde miisned alfabesiyle yazilmis bir nakis
bulunan pervazlar vardir. Bu tapinak, son derece tutarli mimari kalintilari, uyumlu
plani ve heykel yapisinin sekli, mimari dekorasyonu, yazitlari ve nadir buluntular:
ile Karye’'de kesfedilen diger tapinaklardan ayrilmaktadir. Bu tapinakta bulunan
yazitlardan, tapinagin mabut Aster Zi Kabd’a daha sonra mabut Ved’e adandig1
anlasilmaktadir.

Tapinak odasina giden merdivenlerin {ist cephesini temsil eden bir grup cilal
tastan olusan tapinagin kuzey cephesinde (F8-299,300) metni yer almaktadir.
Bu yazit, girintili miisned alfabesi ile kaleme alinmig olup dokuz satirdan olugur.
Anlami su gekildedir:

1- Zeyd-Ved, Veden Eb, Vededem ve Mesa’dem, Teym Menat ailesi Meram (Men)

ogullaridir. Onlar, davete icabet ettiler.



2- Kral'm suali (dilegi), Karye’deki Cenne’de (kutsal alan) Aster Zii Kabd’a ve

Main putuna inga etmeleri ve sunmalaridir.

3- el-Hamr4, evinin 6niinde secilmis taglardan mizkane (merdivenler ve iki

omuz), mizkane tizerinde de iki dag kecisi ve adaklar vardir.

4- Ve evinin (iizerine) bronz adak tabletlerini ve kirmizi tag adak tabletlerini
sabitledi.

5- Ellerinin yaptiklari, emanetleri ona verdikleri ve korumasini istedikleri,

Aster Zii-Kabd ve Kehl'dir. Onlarin mizkanesi ve sunulari.

6- Bu metinde (herhangi bir kisiden) yazdiklari, onlari yok eder ve yerlerinin

kaldig1 siirece yerlerinden cikarir.

7- Yer ve gok; giicli olan Aster’e ve Main’in putuna kendilerini emanet ettikleri
gibi
8- Cocuklarive mallarmida. Onlaritadini¢cikaracaklaribir 6diilile 6diillendirmek

icin. Ve Rah, bina ve takdim

9- Baharin basinda biiyiik (El déneminde) Miileyh kabilesinden aile, [bundan]

zevk alir. Onu Ars Bin Sen’ (Sani’) yazdi.

Bu metin, Teym Menat'in ailesinden Maramogullarindan bir grup insanin
mabut Aster Zii Kabd ve Main putu icin bir tag mizkane insa ettigini anlatmaktadir.
Onlar, Aster’e ve Kehl’e minarelerini, adaklarini ve bu metinde yazdiklarini
emanet etmislerdir (veya mabudun korumasi altina aldilar). Bununla beraber
kendilerini, cocuklarini ve mallarin1 Aster Z& Kabd’a ve Main mabuduna emanet
ettiler.

Aster-Ved tapinaginin duvarina asilan ve dort kdsesine civilerle tutturulmus
biraz kalin dikddrtgen bir metal levha tizerinde kabartmali miisned alfabesiyle on
dokuz satirdan olusan (F8-271) metniyazilmigtir. Bumetin, Karyeti’l-Hamra'daki
Cenne’de farkli kabilelere mensup bir grup insan tarafindan Aster Za Kabd basta
olmak iizere Main putlarina bir adagin sunuldugunu kaydetmektedir. Adag:
sunanlar, putlarindan dileklerinin yerine getirilmesini ve 6dillendirilmelerini
istemektedirler. Metnin icerigi soyledir:

1- Hamiye ve onun oglu Sadkam (Sadik)

2- Kubbe ve Ma'di Kerb kabilelerinden

3- Miileyh kabilesinden, Cene’'m de Gazirem (Gazir) kabilesinden
4- Ve Bahr Bahr da ... kabilesinden

5- Hasber. Zeyd ve Zeydii-1-Lat

6- Ve Ma’'d Merin ailesi
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Resim 9: el-Ahver Tapinaginin Krokisi




7- Ve Esed (ve Abtal) ve Hadem (hizmetciler) (yoneldiler)
8- Onlarla beraber kuzeyden (Sam’dan)

9- el-Hamra Karyesi'ne Aster Zii-Kabd’a sundular

10- Vedem Sehren (el-Kamer/Ay)

11- Ve Nkrah Seymen ve Aster

12- Zi Yehrak ve Aster Ba'l

13- Hadese (oldu) ve Main putlarinin hepsi

14- Ved evinde sunular

15- al-Hamra Karyesi'nde Cenne’de

16- iki hediye ve mabuttan istegi

17- Savasta ganimet ettikleri miicevheratlarin kabuli icin
18- Mabut onlar1 dinlesin (dileklerini yerine getirsin) ve onlara sevap versin
19- Tadini ¢ikaracaklari (nimet icinde kalacaklari) bir sevap

Yerlesim bolgesinin bati kesiminde, bir Mastaba? seklinde, giizelce kesilmis
masif bir kirectas: bina kesfedilmistir. Yapiya, éniinde boga basi biciminde oluklu
bir sunakla biten merdivenle ¢ikilmaktadir. Bu yapi, mizkanenin dogu duvarinin
tas siralarindan birine yerlestirilmis kumtas: blogu tizerine yazilan (F15-87)
metninde anlatilanlara goére tarihinin ilk asamasinda Karye sakinlerinden Ba'{’
Ailesi, Sebi Ailesi, Netin Ailesi ve Cebel Ailesi tarafindan yaptirilan yerel put Abat
icin bir minare olarak kabul edilmistir. Metin, girintili mtisned alfabesiyle yazilmis
ve dért satirdan olugmaktadir. ik satirindaki harflerin bir kism1 yipranmistir.
Abat putu icin yapilan mizkanenin yapimi kaydedilmis olup icerigi soyledir:

1- (Kavmin) beyleri, Ba'’ Ailesi, Sebi Ailesi'nden
2- Ve Netin Ailesi ve Cebel Ailesi. Onlar kurdular ve temel attilar.
3- Onlarin Abat putu icin kirectasi(kalkerli) bir mizkane

4- Onlar1 dinledi (onlara cevap verdi). Yazan ya da insa eden, Sen’ (ya da $ani’)

ve onun oglu Ars’tir.

Karyetii'l-Fav’daki arkeolojik arastirmalar, biiyiik bir yazit grubunu ortaya
cikarmistir. Bu yazit grubu sayesinde Karyetii'l-Fav ile Nebatiler, Lihyanlilar ve
Filistin’deki Gazze sehir kralliklar1 gibi bazi eski [Kuzey] Arabistan kralliklar:

2 Antik Misir uygarliginda, toprak altina gomiilen Oliilerin anisina, mezarin hemen
istiine kurulan tepesi diiz odacik (Cev).
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arasinda var olan iliskileri tespit edilmistir. Yapilan ticaret, Karyetii’l-Fav’a Arami
ve Nebati alfabesini gotiirmistiir ki ayn1 zamanda hem miisned hem de Nebati
alfabesiyle yazilmis iki alfabeli metinler kesfedilmistir. Buna ek olarak, yerlesim
birimlerinin bazi odalarindaki duvarlarda Nebati kalemi bulunan karalamalar
bulunmustur. Kirectas: tortul kayadan yapilmis yar1 dikdortgen, daha sonra
kap1 esigi olarak kullanilan bir mezar tas: iizerinde (F13-41) metnini buluruz.
Bu metin, ticti miisned alfabesi ve biri Nebati alfabesi olmak tizere dort satirdan
olusup Bebe kabilesinden iki kisi i¢in yapilmis bir mezar stelidir. Yazitin icerigi
su sekildedir:

1- Evre ve Saadi'nin ayni1 (Mezar1)
2- Ailesi (kabilesinden) Suaydan’in ogullar:
3- Bebe

Yerlesim bolgesinde bulunan, dikdértgen seklindeki sert bir tortul tas
izerine yazilmis, erken ikinci asamada mezar tasi olarak kullanilmis ve daha
sonra ge¢ ikinci asamadaki yapilarda kapi esigi olarak kullanilan (F13-43)
metnidir. Miisned alfabesi ile iki satir, Nebati alfabesi ile bir satir bulunmaktadir.
Icerigi su sekildedir:

Sadlh/bn/temsms/nbten/bne

Anfs/abh/vamh/vhlh/

Nebati olan Teym Sems oglu Saad Leh ogullar:

Babasinin, amcasinin ve dayisinin mezarlari

Resim 10: (F8-272) Yaziti.



Resim 11: (F8-299,300) Yaziti.

Buna ek olarak, Karye'de, miisned alfabesiyle ve kuzey Arapca lehcesiyle
yazilmis, Lihyani putu Zi-Gaybe (veya Zii-Gabe) ve diger Lihyani putlarindan
bahseden metinler bulunmustur. Bu, Karyeti’l-Fav’da Lihyani géc¢men bir
toplulugunun bulundugunu aciklamaktadir. Aster-Ved tapinaginin avlusunda,
sert kirectasi blogu, neredeyse dikdortgen seklinde, yedi satirdan miitesekkil (F8
- 303) metni bulunmustur. flk satirda Lihyani dilinde {i¢ tane harf vardir. Kalan
satirlar ise miisned alfabesiyle yazilmistir. Aralari da diiz yatay cizgilerle ayrilan
metnin icerigi soyledir:

1- Ze, be, ha

2- Zeyd 11 ibn

3- Hasbar (kabilesinden) Nahr’

4- Yenilikler yapt1 ve Zii-Gabe (mabudu) i¢cin bir mansibe (anit) insa etti.
5- Dadan (el-Ula) mabudu kabul etsin

6- Ondan ve cocugun(dan) (¢ocuklarindan)

Bu metinde yazarin Dadéan (el-Ul4a) mabudu ifadesini kullandigini goriiriiz.
Bu da metnin kuzeyden ve Lihyani dilinde oldugunu géstermektedir. Ozellikle bu
durum; ti¢ Lihyani putu olan Zii-Gaybe, Betet ve Harac’a delalet eden “Ze, Be ve
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Ha” semboliiniin varlifiyla daha cok anlasilir. Ayrica “hahdes” yerine “sahdes” ve
“veledeh”yerine “veledes” kelimelerindeki Mainik olan Sin lehcesinin kalintilarini
da gormekteyiz.

el-Ahvar Tapinaginin yakinlarinda arkeolojik arastirmalar yapan uzmanlar,
miisned alfabesiyle yazilmis beg satirdan olusan (F13-109) metnini bulmuslardir.
Metnin altinci satirinda Lihyéni dilindeki Zal harfi de yer almaktadir. Bu metin,
bir sert kirectas: parcasi izerinde, uyumsuz (diizensiz) olarak, neredeyse iicgen
seklinde yazilmistir. On yiizeyi yatay cizgiler halinde alt1 cizgi ile cizilmistir.
Metin, Zii-Gabe, Betet ve Harac Lihyani putlariicin bir sunak veya anit yapmaktan
bahsetmektedir.

1-2- Ye'vas Il Merin (Kabilesinden) ... icin kuruldu

3- Zi-Gaybe ve Betet

4- Ve Harac

5- Sunak

6- Ze (Zii-Gaybe isminin birinci harfi olan Lihyani dilindeki Zal harfidir).

Burada, kuzey Merin kabilesinden olan metnin yazari Ye'vas I1"in, “Ze, Be ve
Ha” veya “Ha, Ze, Be” kelimesini koymadiginy, ancak Lihyani putlarinin en biiyigi
olan Zii-Gaybe'nin simgesi olan Zal harfini yalnizca kullandigini goriiriiz. Ayrica
(Lihyani alfabesiyle yazilmig) “Ze, Be ve Ha”’nin Lihyani mabutlar1 Zii-Gaybe,
Betet ve Harac'in adlarinin kisaltmasi veya ilk harfleri oldugunu kesfettik. Bu da
sadece Lihyani metinlerin sahip oldugu bir gelenektir. bkz. (F8-303) metni.

Karyetii'l-Fav’da bulunan yazitlar sayesinde Akdeniz’in giineydogusundaki
Giiney Filistin kiyisindaki meshur sehir olan Gazze ile Karye arasinda ticari
baglantilarin oldugunu o6grendik. Main yazitlarinda bu sehirden c¢okca
bahsedilmistir Bunun yaninda Giliney Arabistan’dan gelen Liiban (Buhur)
Yolunun son duragini teskil ediyordu. Karye’'de, Bizans doéneminde Gazze
sikkelerinde sembolii (M harfi) bulunan Gazze putu Merne (veya Mernas) i¢in
bir sunak insa edildiginden bahseden metin bulunmustur.



Resim 12: (F13-43) Yaziti.

Bu metin (F14-14) mizkanelerin dibinde Aster-Vedd tapinaginin kuzeyinde
bulunan diizensiz sekilli, sert bir tortul tas {izerine bes satir olarak miisned
alfabesiyle yazilmistir. Bes satirdan olusan metnin son satiri, Gazze sehir putu
Merne’'nin sembolii olarak Aramice yazilan Mim harfinden olusmaktadir. Metin
su sekildedir:

1- Yesrah 1l (kabilesinden)

2- Hebrar inga etti (ayaga kaldirdi, kurdu)
3- Merin (putunun) sunag1

4- Gazze mabudu

5- M: Merne

Yukarida bahsedilenlerden, Kuzey ve Giiney’in mabutlarindan olusan bu
dini karisimin mevcudiyeti nedeniyle ve onun konumunun Arap Yarimadasi'nin
giineyi ile kuzeyi ve dogusunu dolayisiyla Sam beldeleri ve iki nehir arasindaki
beldeleri (Irak’l) birbirine baglayan ticaret yolu iizerinde olmasi nedeniyle
Karyetii’l-Fav'in dini hosgoériiye sahip oldugu bize agik bir sekilde goriiniiyor. Bu
ticari sehrin toplum yasantisinda dini yontiniin 6nemi, Karyetii'l-Fav yazitlarinin
hem yerel hem de disaridan getirilen cesitli putlar ve onlara sunulan kurbanlar
hakkinda bizlere bilgi vermesinden acik bir sekilde anlasilmaktadir. Bunlara ek
olarak ister yerel halktan ister orada yasayan yabanci topluluklar tarafindan
cesitli tapinaklarin kurulmasi, mizkanelerin insa edilmesi, sunak ve anitlarin
dikilmesi gibi biitiin bunlar; Karyetii'l-Fav'in Arap Yarimadasi'nin giineyi ile
kuzeyinin yani sira komsu bolgelerdeki medeniyetlerle iletisim kurulmasinda ve
kiltiir aligverisinde bulunulmasinda énemli bir rol oynadigin1 dogrulamaktadir.
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DERGI HAKKINDA

Hadis ve Siyer Arastirmalart
Hadis ve Siyer Aragtirmalar: hakemli bir dergidir. Alt1 ayda bir yayimlanir.
Hadis ve Siyer Aragstirmalar1 Hakkinda:

Hadis ve Siyer Aragtirmalar: hakemli bir dergidir. Klasik ve cagdas hadis ve
siyer calismalarinin bitiin yonlerini ele alir Hadis ve siyer alanlarina bilhassa
diger Islami ilimlerin yani1 sira edebiyat, tarih, sosyoloji, psikoloji ve egitim
bilimleri sahalarindan gelecek interdisipliner katkilar1 desteklemektedir.
Uluslararas: perspektife sahip olmay1 vurgulamakta ve farkli ilmi geleneklerden
akademisyenlerin calismalarini 6nemli kabul etmektedir Hadis ve Siyer
Arastirmalar1, Tirkce, Arapca, 1ngilizce, Almanca ve Fransizca makalelerin
yani sira arastirma notu, tercime, kitap, sempozyum, konferans tanitim ve
degerlendirmelerini de yayinlar.

Makale Gonderimi:

Yazilar hadisvesiyerinfo adresine gonderilmelidir. Yazar calismasi ile
birlikte unvanini, gérev yaptig1 kurumu, iletisim bilgilerini belirtmelidir. Makale
basvurusunun ardindan ¢ giin icerisinde makalenin alindigina dair elektronik
posta yazara génderilir.

Hakemlik Siireci:

Dergiye gonderilen yazilarin gekil sartlarina uygunlugu editor tarafindan
kontrol edildikten sonra uygun bulunan makaleler iki hakeme gonderilir.
Raporlardan birinin olumlu digerinin olumsuz olmas: halinde makale edit6riin
karariyla tclincii bir hakeme yonlendirilir Hakemlerin degerlendirmelerinin
ardindan yazara ulastirilan makalelerin gerekli degisiklikler yapilarak en gec
yirmi giin icerisinde gonderilmeleri gerekmektedir.

Sartlar ve Yayin Siireci:

Makalelerin daha dnce bagka bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak
iizere gonderilmemis olmas1 sart1 aranir. Bilimsel bir toplantida sunulmus olan
tebligler, baska bir yerde yayimlanmamissa makale formuna konularak ve bu
durum belirtilmek sartiyla kabul edilir.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez. Hadis ve Siyer Arastirmalari’nda
yayimlanan yazilarin bilimsel sorumlulugu yazarlara aittir.



Kaynak Gésterme Kurallart:

Eserlerin ilk gectikleri yerde bibliyografik kiinyeleri tam olarak verilmelidir.
Ikinci kez gectikleri yerlerde yazar(lar)in soyadi, kisaltilmis eser/makale adi,
sayfa numarasi yeterlidir.

a.y. bir 6nceki dipnotta gecen calismalar icin kullanilabilir. a.g.e., kisaltmasi
kullanilmamaly, a.mlf. kisaltmasi ise yalniz ayni dipnot icerisinde kullanilmalidir.

Kitap:
Dipnotta:

Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi: Cerh ve Ta'dil flmi (Istanbul:
Marmara Universitesi iléhiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1997), 10.

Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, 10.

Tayalisi, Siileyman b. Davad b. Carad et-Tayalisi, Miisnedii Ebi David
et-Tayalisi, nsr. Muhammed Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr li't-tibaa ve'n-
nesr, 1999), 1: 10.

Tayalisi, Miisned, 1: 10.

G. H. A. Juynboll, Modern Misir’da Hadis Tartismalari, cev. Salih Ozer
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 10.

Juynboll, Modern Misir’da Hadis Tartismalari, 10.

Kaynakcada:

Asikkutlu, Emin, Hadiste Rical Tenkidi: Cerh ve Ta’'dil Ilmi, Istanbul:
Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1997.

Tayalisi, Siileyman b. Davad b. Carad et-Tayalisi, Miisnedii Ebi David
et-Tayalisi, 4 cilt, nst. Muhammed Abdilmuhsin et-Tirki, Cize: Hicr li't-tibaa
ve'n-nesr, 1419-1420/1999.

Juynboll, G. H. A., Modern Misir’da Hadis Tartismalari, cev. Salih Ozer.
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000.

Cok Yazarh Kitap:

Dipnotta:

Scott Lash ve John Urry, Economies of Signs & Space (London: Sage
Publications, 1994), 241-51.

Lash ve Urry, Economies of Signs & Space, 241.

Bekir Topaloglu v.dgr, Islam’'da Inan¢ Esaslart (Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998), 25.
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Topaloglu v.dgr., Islam’da Inan¢ Esaslari, 36.

Kaynakcada:

Lash, Scott ve John Urry, Economies of Signs & Space, London: Sage
Publications, 1994.

Topaloglu, Bekir v.dgr, Islam'da Inanc¢ Esaslari, Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998.

Kitap Béliimii:
Dipnotta:

Sean W. Anthony, “Crime and Punishment in Early Medina: The Origins
of a Maghazi Tradition”, Analysing Muslim Traditions: Studies in Legal,
Exegetical, and Maghazi Hadith, ed. Harald Motzki (Leiden: Brill, 2010),
385-465.

Anthony, “Crime and Punishment in Early Medina”, 465.

Kaynakcada:

Anthony, Sean W,, “Crime and Punishment in Early Medina: The Origins
of a Maghazi Tradition”, Analysing Muslim Traditions: Studies in Legal,
Exegetical, and Maghazi Hadith, ed. Harald Motzki, Leiden: Brill, 2010.

Makale:

Dipnotta:

Salih Karacabey, “Israiliyyat Belirleme Kriterleri Cercevesinde Ilahi
Mesajin Birligi Meselesi”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/1
(2003): 71-80.

Karacabey, “Israiliyyat’1 Belirleme Kriterleri”, 90.

Koren J. ve Y. D. Nevo, “Methodological Approaches to Islamic Studies”,
Der Islam, 68 (1991): 87.

Koren ve Nevo, ““Methodological Approaches”, 87.

Kaynakcada:

Karacabey, Salih, “Israiliyyat’1 Belirleme Kriterleri Cercevesinde ilahi
Mesajin Birligi Meselesi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/1
(2003): 71-104.

Koren J. ve Y. D. Nevo, “Methodological Approaches to Islamic Studies”,
Der Islam, 68 (1991): 87-107.



Ansiklopedi Maddesi:

Dipnotta:
Ismail Liitfi Cakan, “Cabir b. Zeyd”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 6: 537.
Cakan, “Cabir b. Zeyd”, 538.

Kaynakcada:

Cakan, Ismail Liitfi, “Cabir b. Zeyd”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 6:
537-8.

Tez:

Dipnotta:

Sabri Cap, Hadis flminde Merfi-Mevkuf Iliskisi (doktora tezi, Uludag
Universitesi, 2008), 67.

Cap, Hadis flminde Merfa-Mevkuf fliskisi, 67.
Kaynakcada:

Cap, Sabri, Hadis Ilminde Merfi-Mevkuf Iliskisi, doktora tezi, Uludag
Universitesi, 2008.

Online Kaynak:

Kasim Sulul, “Siyer Arastirmalarina Dair Tespitler I", http://www.
sonpeygamber.info/siyer-arastirmalarina-dair-tespitler-i (eris. tar. 26 Mart
2015).

Yazarin bilinmemesi halinde:

“Sonpeygamberinfo’dan Yeni Bir Boliim: Hadislerden Hayata”, http://
www.sonpeygamber.info/hadisten-hayata-basligi (eris. tar. 17 Eylil 2017).

Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes:
el-A'raf 7/157
Tekvin 16/15

Kisaltmalar:
a.mlf. ayn1 miellif
ay. ayniyer

Bk/bk. bakiniz
cev. ceviren/terciime eden

der. derleyen
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