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Makale / Article

Kurumsal Din Egitiminde ilahiyat Citkmazi

Hiiseyin Hansu*

Ozet

Bu calisma, kurulusunun ytziincti yilinda ilahiyat tecriibesinin din egitimi tizerindeki
etkilerini ve sonuclarini incelemektedir. flahiyat fakiiltesi, Batili egitim sistemine gecisle
birlikte kapatilan medreselerin yerine kurulan modern bir din egitimi kurumudur. Ancak
bu kurum, dokuz asirlik bir din egitimi tecrtibesini temsil eden medrese gelenegini
sahiplenmemistir. Medreselerde oldugu gibi yogun bir ser‘i ilimler 6gretimi yapmaktan
ziyade bilimsel arastirma metotlarina dayal olarak dini ilimlerin tarihini inceleme, onlar1
yeniden anlama ve yorumlama {izerine odaklanmistir. Béylece medresenin ihmal ettigi
diistintilen dinin hikmet ve akli boyutunu ihya etmeyi hedeflemistir. Makalede, ilahiyatin
dayandig1 zemini ve gelenekten ayristif1 yonleri tespit etmek amaciyla dini bilginin
kurumsal tarihi karsilastirmali olarak incelenerek bu yeni egitim modelinin klasik dini
bilgi anlayisini nasil déniistiirdigli ortaya konmak istenmistir. Bu incelemede, ilahiyat
arastirmalarinda akademik yontemlerle diisiince ve tarih alaninda kiymetli ¢alismalar
ortaya konuldugu, ancak ayni yontemlerin ser bilgiyi aciklamakta da kullanilmasinin
dinin agkin boyutunun zayiflamasina yol actig1 tespit edilmistir. Bu da inan¢ ve dini bilgi
alaninda bir krize sebep olmustur. Ser‘i hiikiimlerin kendi usullerine gore 6gretilmesini
saglayacak tedbirler alinmadig1 takdirde bu bilgi krizinin daha da derinlesecegi
vurgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: {lahiyat fakiiltesi, medrese, din egitimi, dini bilgi, dini bilgi krizi.
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The Predicament of Theology Faculties in Institutional Religious
Education

Abstract

This study examines the impact and implications of the theology faculty experience on
religious education in the centennial year of its establishment. The faculty of theology,
founded as a modern institution of religious education to replace the madrasas abolished
during the transition to the Western educational system, did not preserve the madrasa
tradition that had embodied nine centuries of religious scholarship. Unlike the madrasas,
which provided intensive instruction in the shar ‘isciences, theology faculties have focused
instead on the historical study of religious sciences, seeking to reinterpret and re-examine
them on the basis of modern scientific research methods. In doing so, it sought to revive
the ikmah (wisdom) and rational dimensions of religion, which was thought to have been
neglected by the madrasa. In this article, the institutional history of religious knowledge
has been comparatively examined in order to identify the intellectual foundations upon
which the faculty of theology rests and the aspects in which it diverges from tradition.
In this context, it aims to reveal how this new educational model has transformed the
classical conception of religious knowledge. This study concludes that although faculties
of theology have produced valuable intellectual and historical research through academic
methods, applying these same methods to the explanation of shar‘i knowledge has led to
a weakening of religion’s transcendent dimension. This, in turn, has led to a crisis in the
realm of faith and religious knowledge. It is emphasized that unless measures are taken
to ensure that shar 1 rulings are taught according to their own methodologies, this crisis
will further deepen.

Keywords: Faculty of theology, madrasa, religious education, religious knowledge, crisis
of religious knowledge.



Girig

Kur’anin insana ilk emri ve hitabi olan 6grenme, Allah'in adiyla baglamasi
gereken kutsal bir eylemdir. Ciinkii insana okumayi, yazmayi, bilmedigini
6grenme kabiliyetini ve bilgiye ulasma yollarin1 bahseden Allah’tir. Bu nedenle
0grenme eylemi, biitin bu nimetleri ihsan eden Rabbin adiyla baslanmalidir.
Allah’in adiyla baslamak, bilginin hakiki sahibinin Allah oldugunu idrak etmektir.
Bilginin Allah’la olan bagmnin kopartilarak insanin kendisine mal edilmesi,
azginlik ve isyan olarak nitelendirilmigtir.!

Allah’'in  adiyla baglamanin sembolik ifadesi olan besmele, bilgiyi
mesgrulastiran ve dini kilan temel bir kriter olma islevi goriir. Biitiin bilgilerin
nihai kaynaginin Allah oldugunu, dolayisiyla dini oldugunu hatirlatir. Bilgide dine
aykir1 goriilen husus, bilginin kendisi degil, onun insan tiriinii oldugu iddiasidir.
Bilginin Allah’la baginin olmadig1 anlamina gelen bdyle bir iddianin “azginlik”
olarak nitelendirilmesi, materyalist bir diisiinceye yol acmasindandir. Ote yandan
akil ve duyular bilgisini reddederek bilgiyi yalnizca vahiyle sinirlandirmak ise
vahiy bilgisini anlamsizlagtirir. Zira din, vahye dayanir, ancak akilla kavranir.
Vahiy, insan1 gézlemlenen hayatin bosuna yaratilmadigin1 diistinmeye, ahiretin
varligiyla bag kurmaya ve peygamberlerin getirdigi haberleri tasdik etmeye
davet eder.?

Akil ve nakli, diinya ve ahireti birbirine karsit iki alan gibi géren yaklagimlar
dine aykiridir. Zira dinde asil olan dogru ve yanlistir; dogru olan her sey dinin
bir parcasi, yanlis ve bozuk olan ise batil ve dine aykiridir?® Ayet kelimesinin
hem Kur’'an (kavli ayetler) hem tabiat (afaki ayetler) hem de insan (enfiisi
ayetler) anlaminda kullanilmis olmasi* bu birlikteligi vurgular. Bu {i¢ ayet tiri
de Allah’in varliginin belgeleridir. Bunlar {izerine zaman ve mekénla sinirh
olmayan bir tefekkiir emredilmistir.® Bilgi, bu zemin tizerinde dini ya da gayri
dini olur. Bu noktada akli bilginin failinin insan olmasi, onun ontolojik olarak
dini kabul edilmesine engel degildir. Ciinkii akli da bilme yetenegini de insana
veren Allah'tir. Dolayisiyla bir bilginin dini sayilmas: icin onun mutlaka dini bir

1 Alak,96/1-5;1sra, 17/36. Medreseyi bitirme belgesi anlamina gelen icazetnamelerde,
0grencinin adiyla birlikte hocalarinin zincirleme olarak zikredilmesi ve onlarin da
Hz. Peygamber’e, oradan da Allah’a dayandirilmasi, bilginin esas kaynaginin Allah
oldugu inancina dayanir. Bk. Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, 27. Bs. (Ankara: Pegem
Akademi, 2015), 70.

2 Bk.Ram, 30/7-9.

3 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ilamii’l-muvakki‘in ‘an Rabbil- ‘dlemin, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-‘ilmiyye, 1991), 4: 285.

4  Bk. Fussilet,41/53.

5 Alilmréan, 3/191.




kurumda 6gretilmesi ya da basina ‘din’ etiketi konulmasi gerekmez. Ayni sekilde
dini kurumlar disinda 6gretilmesi veya bir ayet ya da hadise dayandirilmamis
olmas: da bir bilgiyi din dis1 kilmaz. Ziraat, sanat ya da teknikle ilgili bir bilgi,
eger hakiki sahibinin Allah oldugu bilinciyle 6grenilirse pekéala dini bilgi olarak
degerlendirilebilir. Kisinin gecimini temin etmek icin ¢alismasy,® tipki Kur’an
okumak ve namaz kilmak gibi “salih amel” kapsaminda sayilmistir. Ote yandan
Kur’an’da bazi peygamberlere gemi yapma veya demiri isleme sanatinin
ogretilmesi, Hz. Peygamber’in Zeyd b. Sabit'ten (6. 45/665 [?]) Ibranice (veya
Siiryanice) 68renmesini istemesi ve Zeyd'in kendisinin de Bedir Savagi'nda esir
diisen Mekke'li miisriklerden okuma-yazma 6grenmis olmasi,’ Islam’da bilginin
kapsamini ve sinirlarini gosteren dikkat cekici érneklerdir. Bilgiyi gayri mesru
yapan sey, onun ilahi olmadigini iddia etmektir. Modern dénemde din ile bilim
arasinda yasanan c¢atisma, bilginin akil veya deney tarafindan tiretilmesi degil,
onun ilahi irtibatinin koparilmak istenmesinden kaynaklanmistir.

Bilginin mesruiyet acisindan esit olmasi, onun fazilet ve 6ncelik acisindan
ayn1 olmasini gerektirmez. Ilimler tarihinde bilgi, bu tiir amaclarla pek cok
tasnife konu olmustur. Bu tasniflerin en kokli ve belirleyici olani, ser' bilgi ile
hikmet bilgisi arasindaki ayrimdir. Ser' bilgi, yalnizca peygamberler tarafindan
ogretilen vahiy bilgisidir. Insanin Allah’la ve toplumla iligkilerini diizenleyen bu
bilgi akil tarafindan idrak edilebilir, fakat akil tarafindan tiretilemez. Akil, bu alana
yalnizca aciklama, siniflandirma ve yorum yoluyla katki sunar. Peygamberlerin
varisleri sayilan ulema, ser‘i bilgiyi edille-i ser‘iyye cercevesinde hem tasnif etmis
hem de pratik hayata tatbik etmistir. Bu bilgiye “ilim”, onun biitiinciil yapisina
“seriat”, seriat1 6greten disiplinlere ise “ser‘i ilimler” denilmistir. Ser‘ ilimleri
derinlemesine 6grenen kimseler “alim” olarak adlandirilir. Aksi belirtilmedigi
stirece alim kavrami, bu alanlarda olan yetkin kisiyi ifade eder. Ser‘i ilimleri
6grenmek ve 6gretmek ibadet kabul edilmistir. Bu yiizden de ilim, Allah rizasi
icin 6grenilir ve 6gretilir. Asgari diizeyde ilim 6grenmek bireysel bir yiikiimliiliik
(farz-1ayn), derinlesmis alimler yetistirmek ise toplumsal bir yiikiimltliik (farz-1
kifaye) olarak goriilmiistiir. Bu derinlesme, yalnizca seri ilimleri degil, ayni
zamanda hikmet ilimlerini de kapsar® Dolayisiyla bu iki alan arasindaki denge
bozuldugunda, hem siyasal otorite hem de toplumun kendisi gerekli tedbirleri
almakla sorumlu tutulmustur.

Bilginin ikinci tiiri, insan ve tabiat tizerine yapilan tefekkiir faaliyetini kapsar.
Kur’an’da bu bilgi tiiriine “hikmet” ad1 verilmistir. Hikmet, Kur’an’da vahiy ile yan

6 Bk.Cuma 62/10, Miizzemmil 73/20.
7 Biinyamin Erul, “Zeyd b. Sabit”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: 2013), 44: 321.
8 Tevbe, 9/122; Enfal, 8/60.



yana zikredilmis ve insana Allah tarafindan verildigi belirtilmistir. Vahiy yalnizca
peygamberlere mahsusken, hikmet hem peygamberler hem de diger insanlarin
erisimine aciktir. Bu bilgiye sahip olanlara “hakim” denir. Islam tarihinde bu
ylizden filozoflar ve tabipler “hukema” olarak adlandirilmis, felsefeye “hikmet”,
terciime faaliyetlerinin yapildig1 kuruma ise Beytii’l-Hikme denilmistir. Hakim,
varligin hakikatini akliyla kavrayan kisi anlamina gelir ve hukeméa kavramy,
tipki ulema gibi sayginlik ifadesidir. Ulema kavli ayetleri, hukeméa tabiatin
ayetlerini, hekimler ise insan yaratiligindaki ayetleri inceler. Hikmetin pratik
kurallara, giiniimiizdeki adiyla teknige doniismiis haline sanat, zanait veya
hiiner denilmistir.® Bu bilgi tiird, teori ile pratigin, akil ile deneyin birlesiminden
olusur. Ge¢cmiste usta-cirak iligskisiyle aktarilan bu bilgi, giiniimiizde teknik
iniversitelerde 6gretilen pek cok alanin temelini olusturur.

Kur’an’da 6viilmis olsa da hikmet bilgisi, peygamberler tarafindan dogrudan
o6gretilmemistir. Clinki 6gretilmesi onu sinirlamak anlamina gelir ve dogmatizme
yol acabilirdi. Kadi Abdiilcebbar’a (6. 415/1025) gore, eger peygamberler akilla
0grenilebilecek konular1 da 6gretselerdi, insanlar aklin faaliyetini terk eder ve
pek cok bilgiden mahrum kalirdi.’® Bu nedenle Hz. Peygamber, Allah’in mesajini
toplumuntiimkesimlerine ulastirmis, fakatinsanlaritarim, ticaret,saglik, edebiyat
veya mesleki alanlarda egitime tabi tutmamistir. Insanlarin inanc, akil, mal, can ve
namus gibi temel degerlerine zarar vermeyecek sekilde kullanilmadikca bunlara
miidahale etmemistir Hz. Peygamber bilgi ve mesleklerle degil, inangsizlik,
ahlaksizlik ve adaletsizlikle miicadele etmistir. Islam diisiincesinde akil ve
tecriibe temelli hikmet bilgisinin dini bilgi kapsaminda degerlendirilmesi, onun
din tarafindan iretilmesi degil, gecerli ve mesru kabul edilmesi anlamindadir.
Zira ser'i bilginin hikmetten ayrilmasi onu temelsiz ve savunmasiz birakir ve
hayatin dar bir alanina hapseder. Hikmetin vahiyden soyutlanmasi ise sekiiler
bir bilgiye, dolayisiyla sekiiler bir hayata zemin hazirlar.

Kaynak tasnifi, ilimlerin fazilet (deger) siralamasini da belirlemistir.
Miislimanlikta kuskusuz en istiin ilim Kur’an ve siinnettir. Bu ilimler medresede
uliim-i ser‘iyye olarak tedris edilmistir. Bu ilimlerin 6grenilmesine yardimci olan
dil ve ustl bilimleri (sarf, nahiv, beyan, maani, belagat) uliim-i aliyye (alet ilimleri)
olarak isimlendirilmigtir. Felsefe, mantik, astronomi gibi ilimler ise ulam-i akliyye
adi altinda okutulmustur.*! Kol giiciine dayali binicilik, ytzicilik ve terzilik gibi

9 Tirkcedeki “sanat” ve “sanayi” kelimeleri Arapca san‘a kokiiyle iligkilidir. Kur’an'da
“gemi yapma” (Had, 11/37) ve “zirh yapma” (Enbiya, 21/80) baglamlarinda
kullanilan bu kelime “bir seyi ustalikla yapmak, igslemek, iretmek” anlamlarina gelir.

10 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu’l-i‘tizal ve tabakatii’l-Mu ‘tezile, nsr. Fuad Seyyid, (Beyrut: el-
Ma‘hedu’l-Almani li'l-ebhasi’s-Sarkiyye, 2017), 141.

11 Bk. Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, 71.




pratige dayal ilimlerin, diger iki ilim cesidinden sonra geldigi konusunda bir
ihtilaf bulunmamaktadir.'?

Ser’i bilginin tistlinliigli konusunda bir ihtilaf bulunmamakla birlikte 6ncelik
siralamasi, kelamcilarla, bilhassa Mu‘tezile ile hadisciler arasinda tartigmalara
yol acmistir. Mu‘tezile, vahyi dogru kavramanin ilk sart1 oldugu icin, egitimde
nazari bilgiye dncelik verilmesi gerektigini savunmustur. Zira onlara gére akil
olmadan vahiy temellendirilemez. Bu sebeple, onlara gore oncelikli 6grenilmesi
gereken akli bilgidir. Gariptir ki Mu‘tezile'nin bu yaklasimi, onun akli vahyin
yerine koydugu veya ondan istiin tuttugu seklinde yanlis bir yorumlamaya tabi
tutulmustur. Oysa buradaki 6ncelik ontolojik bir dstiinliik degil, dil bilgisinin
serilimlere 6nceligi gibi pedagojik bir zorunluluga dayanmaktadir.

Ogrenme siirecini kolaylastirmak amaciyla yapilan bu tiir ayrimlarin, bilgi
cesitleri arasinda bir catisma ve parcalanma gostergesi olarak yorumlanamaya-
cag1 acik olmakla birlikte, Islam egitim tarihinde ser‘i ilimler ve hikemi (akli)
ilimler dengesi her zaman muhafaza edilememistir. Bilgi catismalar1 da bu
dengenin bozulmasindan kaynaklanmistir. Bilgiyi yalnizca vahiyle sinirlandirmak,
akil ve duyulara dayali bilgiyi biitiintiyle insana 6zgii gormek yahut din ile
diinyayi birbirine zit alanlar olarak gérmek, Kur’an'da ‘miistagnilik ve azginlk’
olarak nitelendirilen tavrin bir yansimasidir. Oysa vahiy, akil ve duyularin her biri
Allah tarafindan insana verilmis olup her biri varligin farkli1 boyutunu kavramaya
aracilik eder. Bunlardan herhangi birini reddetmek, hakikatin biitinlagini
kavramada eksiklige yol acar. Ornegin, ‘insanin kalbi, emme-basma tulumbasi
gibi calisir’ seklindeki bilimsel 6nerme ile ‘zalim kati kalplidir, adil ise yufka
yireklidir’ seklindeki dini 6nerme, ayni varligin farkli boyutlarini dile getiren
dogrulardir. Ancak gercekligi, bu énermelerden yalnizca biriyle sinirlandirmak,
epistemolojik bir catismaya yol acar.

Ik asirlarda vahiy ve hikmet 6gretiminde belirgin bir ayrim gériilmez.
Egitimin kurumsallasmasiyla birlikte giderek derinlesen bir ayrisma
yasanmistir. Bu baglamda, tam tesekkiilli kurumsallasmanin ilk 6rnegi olan
Nizamiye medreselerinde egitim Ser‘ bilgiyle sinirlandirilmis, hikmet ise geri
plana itilmistir. Diger taraftan Endilis araciligiyla Bati Avrupa’ya gecen hikmet
bilgisi, iiniversitelerde dinden tamamen arindirilmistir. Bu déniisiim siirecinin
kisaca 6zetlenmesinin ardindan, vahiy ve hikmeti yeniden bir araya getirmeyi
hedefleyen ilahiyat tecriibesi tartisilacaktir.

12 Genis bilgi icin bk. Ibn Abdiilberr, Cami‘u beyani’l-ilm ve fazlihi, (Daru Ibni’l-Cevzi,
1994), 2: 787-790.



Dini Bilginin Kurumsallagma Tarihi Uzerine
1. Seri Bilgi ve Nizamiye Medresesi

Mislimanlarin farkli kiltir ve medeniyetlerle karsilagmalari, ilim
anlayislarinda bir genislemeye sebep olmustur. Bu genisleme ve cesitlilik
genellikle dis tehditlerin ya da d4hili tartismalarin yasandig1 donemlerde daha da
artmistir. Mesela zindiklik (din karsiti) hareketlerinin vahiy bilgisi icin bir tehdit
haline gelmesi iizerine, Abbasi halifeleri hikmet bilgisiyle 6ne ¢ikan Mu‘tezile
hareketini desteklemistir Mu‘tezile’'nin fikri miicadelesi, cok sayida dini ve
fikri mezhebin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan zengin bir tartisma ortami
dogurmustur. Hicri 3. yiizyildan sonra Abbasi hilafetinin zayiflamasiyla bu fikri
cogulculuk mezhepler arasi rekabete dontismiistiir. Sii-Fatimiler’in Selcuklular’a
kars: yuriittiigic Ezher merkezli siyasi-dini propaganda faaliyetleri ile Batinilik
ve Karmatilik gibi gruplarin siddet hareketlerine basvurmasi Islam diinyasini
biiyiik bir istikrarsizliga siirtiklemistir.

Imam Gazzali (6. 505/1111), Tirkceye Dalaletten Hiddyete seklinde ¢cevrilen
el-Miinkiz mine’d-dalal adli eserinde bu dénemde yasanan bilgi krizini ¢arpici
bir sekilde tasvir etmistir. Gazzali'nin belirttigine gore dénemin ilim merkezi
Bagdat'ta, dogru bilginin elde edilme yontemi hakkinda birbirinden oldukca
farkli gorisler ileri siirtilmekteydi. Kelamcilar bilgiye istidlalle, felsefeciler
mantik aracilifiyla, Batiniler masum imama baglilikla, stfiler ise miisahede
ve miikasefe yoluyla ulasilabilecegini savunuyorlardi. Gazzali, “dalalet” olarak
niteledigi bu bilgi karmagasini “¢cogu insanin boguldugu, azinin kurtulabildigi”
engin bir denize benzetmistir.!* Bu belirsizlikle bas edebilmek icin “on ti¢cten
biiyiliktiir”, “bir sey hem var hem yok olamaz” kesinliginde bir bilgi arayisina
ciktigini belirtmistir' Bu arayisin izleri, onun diger eserlerinde de acikca
goriiliir. Onun el-Iktisad fi'l-i‘tikad adl1 eseri inanc alanindaki bunalimin izlerini
tasir. el-Mustasfa min usali’l-fikh, mezhepler istii bir Ser‘i bilgi tiretim yontemi
sunmus, Mi‘ydrii’l-‘ilm, Mihakkii’'n-na ar, el- istasii’l-miistakim ve Mizanii’l-‘amel
gibi eserlerinde ise Gazzali, dogru bilginin kurallarini belirlemeye calismistir.

Gazzali'nin tasvir ettigi bu kaotik ortam, bilhassa ger‘i ilimlerin 6gretimi icin
bir tehdit haline gelmisti. Thydu ‘uliimi’d-din adl1 eseriyle Gazzali, zayiflayan dini
ilimleri yeniden canlandirmay1 hedeflemistir. Bu bilgi karmasasi, o zamana kadar
herhangi bir mekana bagli olmaksizin stirdiiriilen dini ilimler 6gretimini, artik
kurumsal bir yapiya kavusmay1 zorunlu kilmisti. Islam egitim tarihinde camiden
sonraki ilk tam tegekkiilld egitim kurumu olarak kabul edilen Bagdat Nizamiye

13 Gazzéli, Daldletten Hidayete, 37, 44.
14 Gazzéli, Daldletten Hidayete, 40, 43.




Medresesi, boyle bir ihtiyacin triiniidir. Selcuklu veziri Ebt Ali Hasan b. Ali b.
Ishak et-Tasi (6.485/1092) tarafindan 1067 yilinda insa ettirilen bu medrese, din
egitimini belli bir diizene bagladig1 icin “Nizamiye Medresesi” olarak anilmistir.

Nizamiye miifredati agirlikli olarak akaid, kelam, fikih dersleri ile bu
derslerin 6grenilmesine yardime1 olan dil ve usil bilimlerinden olusmustur. Akli
ve felsefi bilimler de miifredatta yer almakla birlikte bunlarin zamanla zayifladig1
belirtilmektedir.'® Ser‘i ilimlerin Nizamiye Medreselerinde sistemli bir 6gretime
baglanmasi, diger ilimlere karsi bir tavirdan ziyade, bu ilimlerin daginik ve
kontrolsiiz bir bicimde 6gretilmesini nleme amacini tagimaktaydi. Medreselerde
verilen temel egitimin ardindan herhangi bir ilimde ihtisaslasma ise bireysel
gayretlere birakilmisti. Bununla birlikte miifredatin yalnizca seri ilimlerle
sinirlandirilmasinin, diger ilimlere olan ilgiyi giderek azaltti§1 gorilmektedir.
Bunda miifredatta belli bir mezhebin esas alinmasi, kurumsallasmayla birlikte
uleméanin devletin kontroline girmesinin etkisinin de oldu belirtilmektedir.'®
Egitimin akaid ve fikhin teknik kurallariyla sinirlandirilmasi, dinin hikmet
boyutunun ihmal edilmesine yol a¢mistir Bu yaklasim ise kisa siire sonra
tasavvufun meydan okuyusuyla karsi karsiya kalmistir. Stfiler, sagligin sartlarini
bilmekle saglikli olunamayacagi gibi dinin kurallarini bilmekle de dindar
olunamayacagini savunarak!’ ahlak egitimine vurgu yapmislardir.’® Medrese
ulemasi bu sebeple “zahir ulemés1” diye kiicimsenmistir. Ser‘ ilimler 6gretimi-
nin kargilagtig1 bu tepki bicimi, “medrese-tekke” arasinda yiizyillarca siiren bir
gerilime yol agmistir.

Yeni medrese miifredatinda dikkat cekici derslerden biri de mantik dersidir.
Bilgi tiretimini belli kurallara baglamayi amaclayan mantik, Gazzali'nin 6nerisiyle
zorunlu bir ders olarak mifredata dahil edilmistir. Mantiksal bir akil yiiriitme,
timdengelim ve timevarim olmak iizere iki sekilde gerceklesir. Timdengelimde
zihinde var olan temel bir ilkeden hareketle yeni bir bilgiye ulasilir. Bu islemde
iretilen bilgi yenidir, ancak asla ilk énciile aykir1 olamaz, sadece onun zorunlu
bir sonucunu goriiniir kilar. Mesela insan 6limld bir varliktir. Ali bir insandir,
Oyleyse Ali de 6limli bir varliktir.

Teorik dini bilgi de naslardan kiyas denilen bu ydntemle iretilir Sz

15 Bk. Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, 43-45.

16 Hikmetle ilgili ilimlerin zayiflamasina dair heniiz cevaplanmamis ¢ok soru vardir.
Medrese miifredati, bu sebeplerden sadece bir tanesidir.

17 Gazzéli, Daldletten Hidayete, 70.

18 Yunus Emre’nin su misralari, bu egitim anlayisini hicveder:
“Ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir
sen kendini bilmezsen, bu nice okumaktir?”



konusu yontem, nihai hakikat olan nassin anlamini ac¢iklamayi, yani hakikati
ortaya koymay1 hedefler. Nas, sorgulanamaz bir hakikattir. Alimin gérevi ise
onu 6gretmek ve gerektiginde aciklamaktir Aciklama metodunda alim, nassa
ayna tutan sadik bir aract konumundadir. Tefsir, serh, hasiye ve talik gibi
aciklama literatiirtiniin isimlerindeki metaforik ifadeler, 4limin bu sadakatini
yansitmaktadir.’® Misliman ilim gelenegindeki serh literatiriniin, mantik
ilminin medrese mifredatina dahil olmasindan sonra ortaya c¢ikmasi da sozi
edilen yontemin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Kiyasin tersi olan tiimevarimda ise akil yiiriitme parcadan biitiine gidis
seklinde igler. Bu yontemde, ilk dnciil zanni oldugu icin sonu¢ da daima zanni
olur. Nassin acik biraktig1 alanlarda, teknik deyimiyle ictihad alaninda bu yéntem
sikca kullanilmigtir Toplanan kanitlardan hareketle naslarin genel ruhuna
uygun bir sonuca varilmaya caligilir. Ancak bu yontem, sinirli sayida gézlem veya
kanit tizerinden yapilan bir genelleme oldugu i¢in varilan sonuc kesinlik ifade
etmez. Bu sebeple buna re’y, ictihad, zanni bilgi denilir. Bu alanda zan, bir sorun
olarak goriilmez. Zira ictihad, degismeye acik sonuc demektir. Bu da hukukta
dogmatizmi dnlemis, fakihe farkli durumlarda yeni ¢éziimler tiretebilme imkani
saglamistir.

2. Hikmet Bilgisinin Endiiliis ve Bati Avrupa Yolculugu

Dini bilginin tarihsel gelisimi, Batr’daki bilgi seriiveninden bagimsiz ele
almamaz. Zira Endiiliis iizerinden Batr'y1 derinden etkileyen Islam diisiincesi,
modern dénemde ise bu kez Bat1 diislincesinden giiclii bir bicimde etkilenmistir.

Endiliis egitim sistemi, ser‘i bilginin hikmetle birlikte 6gretildigi medrese
éncesi gelenegi devam ettirmistir. Kurtubali (Cordoba) Ibn Riisd (6. 595/1198)
hem filozof hem de tinlii bir fakih idi. Onun, Nizamiye Medresesinde hocalik
yapan Gazzali'nin Tehafiitii'l-feldsifesi'ne olan reddiyesi, ayn1 zamanda medrese

19 Eyiip Said Kaya bu literatiir icin kullanilan isimleri su sekilde derlemistir: “Anlatma
veya ac¢iga cikarma (vuzuh, beyan, kesif, fetih, irsad, tenbih, zuhur, fehim), aydinlik
veya 15181n yansimasi (lum‘a, behce, gurre, dav’, mirat ve 6zellikle nur), kapsaml veya
yeterli olug (kifayet, gina, stimdl, ihata), hedef ve amaca ulagsma (bulug, gaye, taleb,
nehc, hidayet), diizeltme veya gézden gecirme (tehzib, 1slah, tenkih) ile hediye verme
(tuhfe, minha, hibe, hediye) anlamina gelen kelimelerden tiiretilmistir. Ayrica degerli
tas ve madenler (cevher, 1’1, yakut, ibriz, zeheb ve 6zellikle diirr) ile yol gosterici
gok cisimleri ve uyarici gok olaylar: (bedr, kamer, necm, kevkeb, berk gibi) yaygin
isimler olarak kullanilmistir” DIA icin hazirlanan “Serh (Fikih)” maddesinden nakl.
Ismail Kara, “Unuttuklarmi Hatirla! Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkac Not”,
Divan Disiplinlerarast Caligmalar Dergisi 15, sy 28 (2010): 21.




egitim sistemine yonelik itirazin bir parcasi olarak goérilebilir Mevcut sinirh
sayidaki calismalar, 10. yiizyildan itibaren Latinceye tercime edilen Endiilis
medeniyetine ait eserlerin, Bat1 diisiincesini koklii bir gsekilde etkiledigini ortaya
koymaktadir.?’ Avrupa, Yunan filozoflarini biiyiik 6l¢tide bu terciimeler vasitasiyla
tanimistir. Bat’da matematiksel ilerlemeyi miimkiin kilan Arap rakamlar1 bu
yolla Avrupa'ya girmigtir. Bu tercimeler, katedral ve manastir okullarindan
bagimsiz ve Bati diisiincesinde bir kirilma noktasini olusturan yeni bir bilgi alani
olusturmustur.?!

Ne var ki asirlarca Islam egitim kurumlarinda dini ilimlerle birlikte okutulan
felsefi disiince, Kilise teolojisi icin bir tehdit olarak gérilmistir. Kilise, Aristo
ve onun yorumcusu Ibn Riisd felsefesini yasaklayan bir dizi aforoz bildirisi
(condemnation) yayinlamigtir. 1210 tarihli ilk bildiride Aristo’'nun doga felsefesi
veya onun yorumlarini okuyanlarin agir sekilde cezalandirilacagi belirtilmigtir.??
1277 yilinda Paris Piskoposlugunca yayinlanan bildiride yasaklanan gériigler 219
madde halinde siralanmistir. Ancak bu yasaklamalar, Latin Ibn Riisdciiliigiiniin
Bat1 diisiincesi iizerindeki etkisini engelleyememistir.2? Bu diisiince bicimi Ibn
Sina, Ibn Bace, Ibn Riisd gibi meshur Islam filozoflarina atfen felsefi akimlar
olusturacak derecede Bat1 diinyasinda etkili olmustur. Ayni yiizyilda Avrupa’da
baslayan Engizisyon uygulamalari, Hacli seferleri ve Latin Katolik Kilisesi'nin
Hz. Muhammed’in kisiligini hedef alan karalama kampanyalarinin, s6z konusu
etkinin yol actig1 diisiinsel reaksiyonla yakindan iligkilidir** Kilise ideolojik
olarak destekledigi seferler vasitasiyla uzun bir siirecte Endilis’i geri almis,
ancak buradan Avrupa’ya taginan bilimsel mirasa yenilmistir.?® Bilim tarihg¢ileri,
bu yenilgiyi Ortacag Hiristiyan medeniyetinin sonu, Yenicag dindis1 Bat1 Avrupa
medeniyetinin baglangici olarak nitelendirmektedirler.?®

20 Fuat Sezgin, Islam Bilimler Tarihi Uzerine Konferanslar (Istanbul: Timas Yayinlari,
2012), 19; Bk. Akyz, Tiirk Egitim Tarihi, 50-51.

21 Charles H. Haskins, The Rise of Universities, 7. bs (Cornell Universitiy Press, 1965), 4-5.

22 C. H. Lohr, “The Medieval Interpretation of Aristotle”, 1980, 80. nakl. Senol Korkut,
“Latin Ibn Riisdciiliigii, Reddiyeler ve Yasaklamalar”, Avrupa Islam Universitesi Islam
Aragtirmalar: Dergisi 4, sy 1 (2011): 85.

23 Bu bildirilerin igerigi ve degerlendirmesi icin bk. Korkut, 106-14.

24 Bitiin bu uygulamalarin Hacli seferleri ve Endiliis’iin geri alinmasindan sonra
baslamasi, Batrnin Islam gercegiyle karsilasmasindan dogan panik halinin bir
yansimasidir.

25 Orhan Tiirkdogan, Bilimsel Degerlendirme ve Arastirma Metodolojisi (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1995), 34, 42, 72, 87, 93.

26 Bk. Teoman Durali, Sorun Nedir? (istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), 249-250.



3. Bilimsel Bilginin Dogusu

Yenicag, Bati’da bilginin dinden kopusunun tarihidir. Bilimciler, gecmiste
Kilise'nin yapti§1 hatay1 bu kez tersinden tekrarlamis ve dini, bilgi konusunun
disina cikarmaya calismiglardir. Teolojinin teorik temellerini ciliriitmek icin,
akli ispat yolu olan mantik itibarsizlagtirilmis, bilgi sadece fiziki alemle
sinirlandirilmak istenmistir. Deneycilik adiyla ekollesen bu yaklasim, bilginin
yalnizca goézlemlenebilen ve duyularla kavranabilen olgularla sinirli oldugunu
savunmustur. Teolojik bilgiye yonelik elestirel bir zemin sundugu i¢in bu
yaklasim bircok filozofun ilgisini cekmistir. Ancak tiimdengelim (klasik mantik)
yonteminin biitiiniiyle reddi, yalnizca teolojiyi degil, soyut akli bilgiyi de tartismali
hale getirecegi icin, tartisma, akilcilarla deneyciler arasinda bir kutuplasmaya
donismistir.?’

Akilel filozoflar, deneycilerin aksine teorik diisiinceyi biitiiniiyle reddetme-
mis, aksine aklin evrenin yasalarini kavramada yeterli oldugunu ileri siirmiigler-
dir. Bu cercevede tartismaya dahil olan Descartes, timdengelim yontemini akli
bilginin vazgecilmez araci olarak benimsemekle birlikte, onu teolojik bilgiyi
disarda birakacak bicimde yorumlamistir. Buna gore klasik mantikta yedi sinif
olan tiimelleri (apriori bilgileri)?® yalnizca matematiksel ifadelere indirgeyerek
hayatin ve insanin anlamini olabildigince dar bir alana hapsetmeye calismigtir.?’
Descartes, evreni sebep-sonuc ilkesiyle isleyen mekanik bir diizenek, Tanr1’y1 da
bunu kuran ama isleyisine miidahale etmeyen bir ilk sebep olarak tasarlamistir.

Descartes, matematiksel kesinlie nasil wulasilacagini anlatmak icin
timevarim yo6ntemini de yeniden yorumlamistir Onun yontemine gore bilgi
slipheyle baslar. Bilgiye konu olan nesne tiim deger yargilarindan uzaklastirilarak

27 Timdengelim ve tiimevarim, aklin iki farkli igleyis tarzini ifade eder, aslinda birbirini
tamamlayan yontemlerdir. Bilgi, bu iki yontemin yalnizca birine indirgenmedigi
slirece aralarinda bir catismadan s6z edilemez. Bu noktada Hiisamettin Arslan’in
belirttigi tizere, catisan veya uzlasan bilgi degil, bilgi adina hareket eden insanlardir.
Bk. Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat (istanbul: Paradigma Yayincilik, 2007),
166-67.

28 Zorunluluk ifade eden bu yedi bilgi kategorisi sunlardir: Bedihiyyat, evveliyyat,
misahedat, fitriyyat, mitevatirat, miicerrebat ve hadsiyyat. Bk. ibn Sin4, en-Necat.
(istanbul: Kabalci Yayincilik, 2016), 60, 65. Hatta Hak, adalet, iyilik, dogruluk gibi
kavramlarin insan fitratindaki varlig1 dikkate alindiginda apriori bilgilerin, zikredilen
mantiksal kategorilerle de sinirlandirilamayacagi ortaya cikar.

29 Matematiksel dil tekdiize bir suni aktiviteyi icra etmekte yararli olabilir, ama bu dil
asla bir hikaye tiretemez veya bir hikaye sunamaz. Arilar birbirleriyle enformasyon
parcalarini komiinike ederler; ancak tarih gibi bir sey asla tiretemezler. Bk. Jacgues
Ellul, S6ziin Diisiisii. Terc. Hiisamettin Arslan, 6. Bs. Istanbul: Paradigma Yayinlari,
2023, 56.




(nesnellik) parcalara ayrilir. Analiz siireci, yanligliklar ayiklanarak (analiz/tahlil)
siiphe edilmeyen en kiiclik parcaya ulasilana dek siirdirilir (matematiksel
kesinlik/temelcilik). Ardindan bu kesin parcalar bir araya getirilerek (sentez/
timevarim) sonug, yani teori olugturulur.*

Descartes’in mekanik alem tasavvurundaki bosluklar1 Isaac Newton
(6. 1727), yercekimi (gravitasyon) yasasiyla rasyonel bir temele oturtmaya
calismigtir. Boylece, teolojik evren anlayisindan rasyonel bicimde igleyen,
dolayisiyla akilla kavranabilen mekanik ve determinist bir evren anlayisina
gecilmistir3! Bununla birlikte bilginin kaynaginin akil mi deney mi oldugu
tartismast sona ermemistir. Bu sorunla aydinlanma felsefesinin diger kurucu
filozofu Immanuel Kant (6. 1804) ilgilenmistir. Kant, sorunu ¢6zmek i¢in bilginin
olusumun farkli bir zeminde tasarlamistir. Ona gore bilginin kaynagi akil veya
dis diinya degil, insan zihnidir. Zihin ise, sadece duyularla algilanabilen nesneleri
belli bir zaman ve mekéan icinde anlamli hale getirebilir. Duyu alani disinda kaldig1
icin Tanri, din, ahlak (numen) bu tasavvura gore kendiliginden bilgi konusunun
disinda kalacakti. Bu ytizden Kant, adi gecen kavramlarin zihin tarafindan
kavranilamayacagini, dolayisiyla bilgi konusu olamayacagini savunmustur.®?
Kant'in, “Metafizik miimkiin degildir**® soziiyle formiillestirdigi bu anlays,
bilimsel bilginin temelini olusturmustur** Akilcilik ile deneyciligi birlestiren
bu bilgi tiiri “bilimsel bilgi”, bu bilginin sistematik 6grenme siirecine de bilim
denilmistir. Bilimin sorusu yalnizca “nasil?” ile sinirlandirilmis, “ni¢in?” sorusu
ise diglanmistir. Bilginin bu sekilde dinden ayristirilmasi, giindelik yasamin
rasyonel olarak kavranmasina ve diizenlenmesine zemin hazirlamistir.*® Dinin,
bilgi alaninin disina atan bu anlayisla birlikte, deneycilik ve akileilik tartismasi
da dnemini yitirmistir.

Daha sonra bircok filozofun katkida bulundugu bu anlayigin driinii olan

30 Bk. Mine Kaya Keha, “Modern Felsefenin Onctileri: Descartes Ve Bacon’'da Yontem
Sorunu”, Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 56 (2016),
125-126.

31 Safak Ural, “Newtoncu Bilim Anlayis1”, Kilikya Felsefe Dergisi 1 (2015): 11-22.

32 Mustafa Cakmak’in “Kant'in Numen-Fenomen Ayrimi ve Metafizik Elestirisinin John
Hick’in Din Felsefesine Etkileri” (Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi'nden (2011,
3:187-200.) 6zetlenmigtir.

33 Muhammed ikbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Istanbul: Birlesik
Yayincilik ts., 242.

34 Kant'in “numen” kavrami dikkate alindiginda, onun agkin boyuttan bitiiniiyle
soyutlanmis bir diinya tasavvur ettigini soylemek kolay degildir. islam geleneginde
Tanrr'nin akli bilgiyle kavranamayacagini ileri siiren mistik yaklagimlari andiran bu
yaklasim, sekiiler bilgi anlayisinin temellerinden biri olmustur.

35 Ural, “Newtoncu Bilim Anlayis1”, 11-22.



“Bilimsel insan” tipinin ufku sadece fiziki alemle sinirlandirilmistir. “Bu evrenin
bir sahibi olmali m1?”, “Ben kimim?”, “Nereden geldim, nereye gidiyorum?”, “Nicin
ve nasil var oldum?” gibi varolusa dair temel sorular, insanin glindeminden
cikarilmis ve zamanla unutturulmustur® Insanlar, varligin sadece dissal
gorinlimiyle ve giindelik hayatin pratik gercekligiyle mesgul edilmislerdir.
Manevi anlami1 yok edilen insan béylece iireten, yiyip icen, ciftlesip eglenen beger
(homo economicus) derekesine diigtiriilmistiir.’

Ne var ki biitiin bu yok sayma girisimlerine ragmen, Tanri fikri insan zihnini
mesgul etmeye devam etmistir. Tanri’ya olan inanci yok edemeyen bilimcilik
hareketi, nesnellik iddiasin1 bir tarafa birakarak kendisi bir teoloji iiretmeye
kalkismistir. Bilimi, hakikatin yegane temsilcisi ve hayatin tek aciklama bicimi
olarak ilan etmistir.®® Tanri’nin yerini akil ve tabiat, kilisenin yerini iniversiteler,
din adamlarinin yeriniise aydinlar (diistiniirler, yazarlar, bilginler, 6gretim iiyeleri
vb.) almigtir.* Bilim, insanoglunun tiim eylemlerinde bagvuracagi en yiice rehber
kabul edilmistir.*® Fizik yasalarini bulan bilimin, insan ve toplumun yasalarini da
bulabilecegine inanilmistir. Aydinlanma c¢ag, insan aklinin “kurtulus” dénemi
olarak idealize edilirken, dinin hakim oldugu dénemler “karanhik cag” olarak
nitelendirilmistir. Bilim giderek bir dogmatizme déniismiistiir. Dinsel taassubun
yerini bilimsel bagnazlik almis, bilimle dinsizlik arasinda bire bir iliski oldugu
tezi islenmistir. Din, sadece temelden yoksun degil ayn1 zamanda kiiltiirel planda
tehlikeli ve ilmi gelismeye engel bir unsur olarak sunulmustur.*! Bu siirecte bilim,
dini sosyal ve bireysel hayattan uzaklastirmanin bir araci haline gelmigtir.*
Edebiyat, sosyal bilimler ve medya gibi kiiltiirel mecralar araciligryla bilimsel
bilgi ve onun sistematik formu olan bilim, mutlak ve tartismasiz bir hakikat gibi
sunulmusgtur. Esasinda bu bilimlerin ¢ikis amaci dini ilimleri kontrol etmekti.*®

36 Bk. Durali, Sorun Nedir?, 249-250.

37 Boylece insan Mars'ta, Jipiter'de, en uzak gezegenlerde bile hayat ve éliimsiizliik
ararken, her giin karsilagtig1 en kat1 gercek olan 6liim ve Otesini diisiinemez hale
gelmistir.

38 Dinilebilim arasinda var olduguiddia edilen gerilim, esasinda din ile bilimin arkasinda
saklanarak onu kendisine mal etmeye calisan materyalist anlayis arasindadir
Gercekte bir agacy, tas, yildizi veya giinesi “dindar” ya da “dinsiz” olarak nitelemek ne
kadar anlamsizsa, kimya, fizik, matematik, sosyoloji veya felsefe gibi ilimleri de “dini”
ya da “dinsiz” bilim olarak siniflandirmak o denli anlamsizdir.

39 Bk. Tirkdogan, Bilimsel Degerlendirme ve Arastirma Metodolojisi, 47.

40 Tirkdogan, Bilimsel Degerlendirme ve Aragtirma Metodolojisi, 94.

41 Mircea Elidea, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, cev. Mehmet Aydin (Ankara: Kiltir
Bakanligi, 1990), 43.

42 Tirkdogan, Bilimsel Degerlendirme ve Aragtirma Metodolojisi, 39.

43 Bk. Mustafa Glinerigok, “Bilgi, Bilim ve Kur’an”, Kur'an’a Yeni Yaklagimlar, 22.




Dogmatik bilim anlayisi, teknolojik gelismeleri pozitivist bakis acisinin bir
basaris1 gibi sunarak, teknik gelismelerin yiikselen itibarindan bir megruiyet
devsirmeye calismistir. Halbuki pozitivist veya dindar olmakla teknolojik kegifler
arasinda zorunlu bir bag yoktur. Bir pozitivistin teknolojik gelismelerdeki katkis1
bir dindarinkinden fazla degildir** Nitekim deneycilik akiminin 6nciisti olarak
kabul edilen Bacon'un bilime ne dl¢tide katk: sagladig1 bugiin bile tartigsilmaya
devam etmektedir.*

Bu siirecte, bilimin dinden bagimsiz hatta ¢ogu kez ona karsit olarak
gosterildigi Bati merkezli bir bilim tarihi kurgulanmistir.® Bilgi, yalnizca akil ve
deney temelli alanlarla sinirlandirilarak science kavrami fizik, kimya ve biyoloji
gibi tabiat bilimleriyle sinirlandirilmistir. Rasyonel ve deneysel olmayan bilginin
inkar1 anlamina gelen bu anlayis, 19. yiizyilda tniversitelerde kurumsallasti.
Begeri bilimler (Arts and Humanities) ise ¢cogunlukla, filolojik ve tarihselci
ekoliin hakim oldugu Alman tiniversite modelinde yer alabildiler. Zira bu modele
gore, konusu hakkinda giivenilir bilgi saglama iddiasi tasiyan her disiplin bilim
sayillmali ve tiniversitede temsil edilmeliydi.*’

Bagimsizligini dinle savasarak kazanmis olan modern iniversitenin hem
orgiitlenme modelinde hem de ilimler tasnifinde dini ilimlere yer vermesi elbette

44 Bilim tarihcilerinin calismalarinda ortaya konuldugu tizere bilimsel icatlara kaynaklik
eden calismalarin ¢ogu piriten ve Protestan din anlayisinin bir sonucudur. Bk.
Tirkdogan, 29, 36.

45 Bk. Hiiseyin Gazi Topdemir, “Fransiz Bacon'in Bilim Anlayis1”. Felsefe Diinyas: 30
(1999), 2:65.

46 Oysa bilginin az {iretildigi zaman ve mekanlardan bahsedilebilir ama bilgiyi belli
bir zaman ve cografyayla siirlandirmak bilginin dogasina aykiridir. Tarihsel veriler
glinimiizdekine benzer bir bilgi dolasim aginin gecmis donemlerde de var oldugunu
gostermektedir. Hikmet ve Felsefi ilimlerin insanligin ortak miras: olduguna dair
ibn Haldun (6. 808/1406), soyle demistir: “Bu ilimler belli bir kavme mahsus
degildir; biitiin kavimler arasinda miisterektir. Biitiin milletler bu ilimlerle meggul
olmustur, biitiin kavimler bu ilimlerin mesele ve hiiccetleri ile ugrasmak hususunda
birbirlerine denktirler, topluluklar halinde diinyay: imar etmek isi bagladigindan
beri bu ilimler insanlarda mevcuttur” Bk. ibn Haldun, Mukaddime, terc. Zakir Kadiri
Ugan, MEB 1986, II, 566. Dogu-Bati, din-bilim ¢ekismesinin olmadig1 bir dénemde
yazilan bu satirlar, bilginin belli bir millete ya da cografyaya mal edilemeyecegini
vurgulamaktadir. Bilgi, glictinii hakikat olmasindan alir. Onun yurdu elverisli zihinler
ve mekanlardir. Bir tohum tanesi gibi kime ait olduguna bakmaksizin miinbit olan her
toprakta yeserir. Bir zamanlar Endiilis ve Bagdat medreseleri Yahudi ve Hristiyan
bilginlerini agirlarken, bugiin Bat1 tiniversiteleri Miisliman 6grenciler icin cazibe
merkezleri olmus durumdadir.

47 Sven Ove Hansson, “Science and Pseudo-Science”, Standford Encyclopedia of
Pholosohpy, 2021.



beklenemezdi. Dinin, bilgi konusu olmasi bir tarafa, dine benzer 6nermeler
kullandig1 icin felsefenin okutulmasina bile karsi cikilmigtir*® Dolayisiyla
Oxford, Harvard ve Yale gibi koklii Bati tiniversiteleri, teoloji fakiiltelerinden
iniversiteye doniistiikleri halde bu {iniversitelerde teolojinin okutulmasina izin
verilmemistir. Zira aydinlanmaci akil, ilahiyat1 iniversite 6zerkligine bir tehdit
olarak gormiistiir. Onlara gore akademi her tiirli harici otoriteden (bununla
genellikle din kastedilir) azade olmaliyd1.*® Ancak Protestan ilahiyatcilar, “konusu
hakkinda giivenilir bilgi verme” kriterinden hareketle dini arastirmalarin da
akademide yer almasi gerektigini savunmuslardir.®® Uzun tartismalardan sonra,
pratik yaninin digarida birakilmasi ve sosyal bilimler altinda entelektiiel bir
tarih olarak okutulmasi sartiyla teoloji alani tiniversiteye entegre edilebilmistir.>!
Dinler tarihi arastirmalari, Religion Studies adiyla modern bilgi tasnifine dahil
edilmis ve kamu tniversitelerinde miistakil bir b6lim olarak akademide yerini
almistir. Bu bilimlerde din, bir kiiltiir ve sosyolojik vakia olarak caligilir.®?
19.ytzyilin ikinci yarisinda baslayan dinler tarihi arastirmalari, Darwin
teorisinin etkisinde kalmigtir.>® Dinlerin mengeini bu teoriyle aciklamaya calisan
Alman filolog Max Miiller (6. 1900), dinlerin basit bir baslangictan giiniimiize
kadar evrimsel bir gelisme gosterdigini iddia etmistir®® Miiller'in etkisiyle
Wellhausen (6. 1918), Goldziher (6. 1921) gibi bazi reformist ilahiyatcilar,
teoriyi Hristiyanlik ve Yahudilige uygulamak istemislerdir. Ancak kendi dini
cemaatlerinden sert tepki géren bu akademisyenlerin teoloji diplomalar: iptal
edilmis ve bulunduklar1 pozisyonlardan uzaklagtirilmislardir.® Hristiyanlik ve
Yahudilik “Theology, Seminary veya Divinity” adiyla bilinen ilahiyat okullarinda
kendi akaid ve pratiklerini geleneksel metotlariyla 6gretmeye devam etmistir.>
Bu kurumlar, genellikle 6zel Giniversiteler ya da kilise teskilatlarina bagh olarak
orgiitlenmislerdir.

48 Immanuel Wallerstein, Gulbenkian Komisyonu Sosyal Bilimleri A¢in, cev. Sirin Tekeli, 4.
bs (istanbul: Metis Yayinlari, 2003), 12, 16.

49 Terkan, “Tiirkiye’de ilahiyat Egitimi”, 26.

50 Detayl bilgi icin bk. Jon H. Roberts ve James Turner, The Sacred and The Secular
University (Princeton: Princeton University Press, 2000).

51 Terkan, “Tiirkiye’de flahiyat Egitimi”, 26.

52 Terkan, “Tiirkiye’de Ilahiyat Egitimi”, 28.

53 Elidea, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 45.

54 Elidea, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 44, 59.

55 Bu tepkiler ve kaynaklar:1 icin bk. Hiiseyin Hansu, “Tanzimat'tan Cumhuriyet’e
Akademik Hadisciligin Dogusu”, Cumhuriyet’in 100.Yilinda Tiirkiye Hadisciligi, ed. F.
Gokce, M. Ali Hasar, M. Demir, M. Esit, Y. Kaplan. (Ankara: Hahiyat Yayinlar12024), 3-4.

56 Terkan, “Tiirkiye’de ilahiyat Egitimi”, 27-28. Yahudilik 6gretiminde ise “New York
Jewish Theological Seminary of America” ile “Kudiis Ibrani Universitesi” meshurdur.
Birincisi modern Yahudilii, ikincisi ise geleneksel olani temsil eder.




Ne var ki ilahiyati1 yeniden yaratmay: hayal eden dinler tarihcilerinin, dinin
kaynagina dair ucuk teorileri, pozitivist bilim paradigmasinin gecerliligini
yitirmesiyle, 1912’lerde kendiliginden ¢6kmistiir®” Zira aydinlanma filozoflari,
dinin hakikati temsil iddiasini c¢iirtitmek icin elestirel diisiince metoduna ve
kesinlige vurgu yapmislardi. Bilimin, doganin ve toplumsal kurallarin empirik
yasalarini tespit edecegine inanmiglardi. Hurafe olarak niteledikleri dinin,
elestirel diisiince ve kesinlik karsisinda ucup gidecegini hayal etmislerdi. Oysa
bilimsel yontemin kesinlik tiretmesi bir tarafa, bilimselligin neligi izerinde dahi
bir fikir birligi saglanamadi.

Wilhelm Dilthey (1833-1911), akli hiikiimlerin nesnellik iddiasini
sorgulad1.®® Tarihsel kimliginden arinmis bir akildan s6z edilemeyecegine gore,
tarihsel etkilerden arinmig nesnel bir bilgiden de s6z edilemezdi.*® Yanliglamacilik
teorisi, bilimcilerin tabulastirdig1 tiimevarim mantigini ciiritti. Kuantum
ve izafiyet teorileri de mekanik alem anlayisi ile evrimeci bilim anlayisinin
temellerini sarst1®® Thomas Kuhn'un (6. 1969) “paradigma” kavramindan ilham
alan Paul Feyerabend (6. 1994), bilimin genelgecer kurallarinin olamayacagini
ileri siirdigi “Akla Veda” isimli pozitivizm elestirisini yazdi. 20. yiizyilin
baslarinda yanlislanabilirlik teorisiyle bilimsel bilginin mutlak kesinlik ifade
ettigi iddialarindan vazgecildi. Bu yiizyildaki kati pozitivizm ve determinizm
yerini giderek belirsizlige birakt1.®!

Bilim alanindaki ydntem elestirileri, bu yontemleri benimseyen sosyal
bilimlerde de yanki bulmustur. Zira deneysel bilimlerde dahi gerceklesemeyen
kesinligin, sosyal bilimlerde gerceklesmesi ¢cok daha giictii. Birey ve toplum
davranisglari, gériinenden cok daha farkli nedenlere bagh olmasina ragmen,
sosyal bilimler, Newtoncu yaklasimin etkisiyle insan davraniglarini “nigin”
yerine “nasil” sorusundan hareketle tasvir etmeye calismiglardir. Nesnel ve
nicel ydntemlere bagiml bu yaklasim, s6z konusu bilimleri sinirli bir cerceveye
hapsetmistir.®?> Bu ytlizden II. Diinya Savasi’'ndan sonra sosyal begeri ilimlerin,
fizik yontemlerine gore incelenmesine karsi ¢cikan, bu yontemlerin sosyal olaylar:
aciklamakta yetersiz kaldigini belirten giiclii bir akim ortaya ¢ikmigtir.®®
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61 Belirsizlik icin bkz. Mustafa Giinerigok, Risk Toplumu ve Din: Yeni Bir Sosyolojiye
Dogru, Ankara: Maarif Mektepleri Yayinlari, 2018.
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63 Bk. Wallerstein, Gulbenkian Komisyonu Sosyal Bilimleri A¢in. Caligmamizin ilerleyen
boéliimiinde pozitivist bilgi anlayisinin Osmanli medresesive egitim sistemi tizerindeki



4, Osmanli Medresesi

Osmanli medresesi, Nizamiye medrese modelinin bir devami niteligindedir.
Arap diline dair giiclii bir egitimden sonra fikih, kelam ve mantik 6grenilirdi.®*
Miifredatta ciiz'iyyat denilen hesap, hendese, hey’et ve hikmet dersleri de
bulunmaktadir.®**Medrese egitiminde 63rencinin temel kaynaklardan yararlanma,
onlara dayali olarak yeni meselelere ¢6ziim bulma formasyonunun yaninda
ihtisaslagmay1 kendi basina siirdiirecek bir yeterlilik kazanmasi hedeflenmistir.
Hadis ve tip istisna edilirse medrese sonrasinda da bu alanlar icin ayrica ihtisas
(lisanstistli) medreseleri olmadigindan herhangi bir ilimde derinlesme kisinin
ozel ilgi ve cabasina birakilmigti.

Medrese ilmi ve mali 6zerklige sahipti. Miifredatini kendisi belirlerdi. Maddi
ihtiyaclar: hayir sahiplerinin bagislariyla ya da camilere bagh vakiflar tarafindan
karsilanirdi. Vakiflarin bulunmadig1 yerlerde hocalarin diizenli bir geliri yoktu.
Genellikle cami cemaatinin diizensiz yardimlariyla gecimlerini stirdiiriirlerdi.

Osmanli dini kiiltiiriniin olusumunda, medrese ile birlikte tekkenin de
o6nemli bir yeri vardir. Medrese kurumsal ve biirokratik yapi tizerinde etkilidir.
Tekke ise bu yapilarin timiiniin dini anlayisini bicimlendiren saygin bir konuma
sahiptir. Medrese hoca ve 6grencileriyle®® hem toplum hem de devlet nezdinde
son derece saygin bir konuma sahipti. Bir medrese hocas: sadece ders veren
bir 6gretmen degil, ayn1 zamanda halka her konuda rehberlik eden bir lider
konumundaydi. Ulema devletin isleyisine karismazdi, ancak dine aykir: goriilen
uygulamalarda daima muhalefetin kaynagi olmustur. Bu nedenle medrese, daima
devletin cekindigi gériinmez bir denetim giicii olmustur. Bu gii¢ ayni zamanda
medresenin en zayif noktasini da teskil etmistir Pek cok ayaklanma girisimi,
medresenin bu otoritesini istismar etmeye ¢aligmigtir.®’

Bu ilmi ve mali 6zerklige sahip olsa da medrese (ilmiye), askeriye (seyfiye)

doniistiiriici etkisi incelenecektir.

64 Bk. Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, 45-46; Mustafa Celil Altuntag, “Osmanli’da Hadis flminin
Mabhiyetine Dair Bazi Gzlemler”, Osmanli’da Ilm-i Hadis, ed. Bekir Kuzudisli, Zekeriya
Giiler, ve Mustafa Celil Altuntas (Istanbul: ISAR Yayinlari, 2020), 17.

65 Mehmet Ipsirli, “Osmanl Istanbul’'unda Geleneksel Egitim ve Ulema”, Antik Cag’dan
XXI. Yiizyila Biiyiik Istanbul Tarihi: Egitim, Bilim ve Teknoloji, ed. Coskun Yilmaz, c. 9
(Istanbul: IBB Kiiltiir AS., 2015), 42, 45.

66 Medrese 6grencilerine talebe-i uliim veya suhte denirdi. Daha sonra ‘softa’ya doniisen
bu kelimenin zamanla yobaz anlaminda kiiciiltiicii bir anlam kazanmasi, reform
slirecindeki karsit propagandanin bir sonucudur.

67 Seyfettin Ergahin, “Ulema ve Osmanli Yenilesmesi: II. Mahmud'un Bazi Islahati
Karsisinda Ulemanin Tutumu Uzerine Tespitler”, Diyanet flmi Dergi 35, sy 1 (1999):
259. Yahya Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, 80-81.



ve biirokrasi (kalemiye) ile birlikte devletin {i¢c temel kurumsal ayagindan biriydi.
Ulema4 egitim, yargive fetvaislerinden sorumluydu. Ayrica devletinisleyisinin dine
uygunlugunu kontrol etmedeki roliiyle ulem4, padisahin {izerinde bile etkiliydi.
Bu konum, onlara biiyiik bir itibar kazandirdig1 gibi devletteki bozulmalardan
etkilenmeye de acik hale getirmistir. Medrese, devletin yiikselmesiyle beraber
yikselmis diististiyle birlikte de zayiflamigtir. Bu yiizden medrese Osmanli’da,
tarihinin hem en parlak hem de en sancili dénemini yasamistir.

17. yizyilda pes pese gelen askeri yenilgilerin yol acti1 derin krizin nasil
asilacag1 konusunda devleti olusturan ulem4, askeriye ve biirokrasi arasinda
yasanan anlagmazlik, her ic kurumun da tarihten silinmesiyle sonuclanan dahili
bir ¢cekismeye donilismiistiir. Bu cekisme sonucunda Yeniceri Ocagi ilga edilmis
ve medrese de etkisiz hale getirilmistir Mesrutiyet tartismalari ise Osmanli
Devleti'nin ti¢lincii sacayag1 olan idare seklini hedef alacaktir.®

Ulems, 1slahat siirecini yerlesik dini ve toplumsal diizen a¢isindan bir tehdit
olarak gormiis, bu nedenle s6z konusu reformlari kimi zaman yargisal yetkilerini
kullanarak, kimi zaman da askeri unsurlari harekete gecirerek sekteye ugratmaya
calismistir. Yaklasik bir asir boyunca mevcut aksakliklar: gidermeyi hedefleyen
1slahat girisimleri, III. Selim’in (1789-1807) hayatina mal olan ve ulemanin
da dahil oldugu 1807 isyaniyla akamete ugramis; boéylece sistemin sinirlari
icerisinde kalarak reform gerceklestirme cabalar: bagarisizlikla sonu¢lanmaistir.

Reformlarin gecerlilik kazanabilmesi icin ulemanin onayi, uygulanabilmesi
icin ise askerin destegi gerekliydi. Dolayisiyla bu iki sinifin karsi ¢ikmasi halinde,
padisahin ve biirokrasinin reform yapma imkani bulunmuyordu. Bu nedenle re-
form girisimlerinde dncelik, s6z konusu iki sinifin etkisizlestirilmesine verilmistir.
Ancak padisah ve biirokrasi bunu kendi baslarina gerceklestiremeyeceklerin-
den, dis destek arayisi kacinilmaz hale gelmistir®® Osmanli devlet sistemine
disardan miidahaleyi simgeleyen Tanzimat Dénemi boyle bir arayisin sonucudur.

68 Ahmed Hamdi Tanpinar, 19'uncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 7. bs (Istanbul: Caglayan
Kitabevi, 1988), 64, 72.

69 O giliniin sartlarinda devletin bunu agikca ilan etmesi miimkiin degildi. Ancak
reformlarin karakteri ve gidisati ile Avrupa diplomasinin yakin takibi bu durumu
stipheye yer birakmayacak sekilde ortaya koymaktadir. Nitekim, daha 6nce acilan
teknik okullarin egitiminde digsaridan yardim alindig1 gibi, Cumhuriyet Dénemi'nde
de egitim sistemi hakkinda rapor hazirlamak tizere Avrupa ve Amerika’dan onlarca
uzman c¢agrilmistir. Bu raporlarin en meghurlarindan biri John Dewey’e aittir. Egitim
reformlari icin ¢agrilan danigmanlarin isimleri i¢in bk. Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, 409.



5. Tanzimat Mektepleri

Osmanli Devleti, 1839’da ilan edilen Tanzimat Fermanui ile birlikte asirlardir
ait oldugu medeniyet dairesinden cikarak, o zamana kadar cogunlukla savas
halinde oldugu Bati medeniyetine dahil olmaya karar verdigini ilan etmistir.”
Tanzimat, bu amacla yapilan diizenlemelerin adidir. Medeniyet degisiminde
din degisimi hedeflenmemisse de reformlar dini bir séylemle mesrulastiriimais,
uygulamada ise din degisimi gibi bir etki olusturmustur. Tanzimat Fermani'ni
ilan eden Mustafa Resit Pasa, “medeniyet peygamberi” ve “fahr-i cihan” gibi
sifatlarla yiiceltilmistir. flan edilen ferman mucize, bu yeni dénem ise “vakt-i

” o«

saadet” “Tanzimat-1 Hayriye” olarak nitelendirilmistir.”! Yapilan diizenlemelerle
birlikte toplumda “alaturka” (Tirk tarzi) ve “alafranga” (Frenk tarzi) ayrimi
hizla belirginlesmis; alaturka olan her sey geri kalmighkla, alafranga olan ise
yenilik ve ilerlemeyle 6zdeslestirilmistir.”? Geleneksel degerlere baglilik taassup
olarak kiicimsenmis, Batililagma ise ilerleme ve ¢agdaslik olarak sunulmustur.”?
Bu yaklasim zamanla, dini daha iyi bir yasam tarzinin éniinde engel goéren bir

diistince bicimine evrilecektir.

Reformlar1 planlamak, uygulamak ve denetlemek {izere 1838 yilinda
Meclis-i Vala (Yiice Meclis) isminde olaganiistii yetkilere sahip bir danisma
meclisi kurulmustur.”® Her alandaki kokli reformlar, Avrupa diplomasisinin
danismanliginda, bu meclis aracilifiyla ytrttilmistir”® 16. ve 17. ylizyillarda
Endonezya, Hindistan ve akabinde baglayan Misir'1t sémiirgelestiren Avrupa,
Miisliman toplumlara uygulanacak somiirge politikalar1 konusunda zengin
bir tecriibeye sahipti. Bu ylizden Osmanli egitim politikasini bu dogrultuda

70 Tanpinar, 19'uncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 129, 131. Bu tarihten sonra Devlet’in ‘i'ld-
y1 kelimetullah’1 Bati’ya tagima ideali, yerini ‘Bati medeniyetine ulagma hayaline’ terk
etmistir. Islam ise Batili bir yazarin ifadesiyle devletin temeli olmaktan cikip onun
hizmetkar: olacaktir. Bk. Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, cev. Hayrullah
Ors, Ankara: Bilgi Yayinevi, 1972, 107.

71 Alim Kahraman, “Sinasi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010); Tanpinar, 19'uncu Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, 152.

72 Tanpinar, 19'uncu Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, 145.

73 Bu durum, medresenin reformlari ni¢in onaylamadigini da agiklamaktadir.

74 Ali Akyildiz, “Meclis-i Vala-i Ahkam-1 Adliyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 250-51.

75 Tanzimat Donemi'nde Bati medeniyetine katilmaya karar veren irade, reformlar:
yonlendiren diplomasinin kimligini aciklamadi1icin bu aktdrlerin kim olduklarini ve
slireci nasil yonettiklerini tespit etmek zordur. Arslan, Bati diisiincesinin Osmanli’ya
transferinde Batr'nin Osmanli Devletinde actig1 elcilikler, yabanci okullar, Bati'ya
gonderilen 6grenciler ve orada acilan elciliklerin etkisine dikkat ceker. Arslan,
Epistemik Cemaat, 169-72.




diizenlemede zorlanmamistir.”®

1826 yilinda Yeniceri Ocagi'nin kaldirilmasi, yeni dénemin fiili baslangicini
sembolize eder. Bu ocagin kaldirilmasiyla ulemanin askeri destegi kesilmis,””
ancak toplumsal tabandaki giiclii mesruiyeti nedeniyle medrese hemen tasfiye
edilememistir.”® Medresenin etki alanini ve yetkilerini daraltan ve zamanla onu
tamamen sistem disina iten tedrici bir strateji izlenmigtir.

Asker destegi kesildikten sonra’ 1826 yilinda kurulan Evkaf-1 Himayun
Nezareti araciligryla vakiflar sistematik sekilde devletin denetimine alinmus,
boylece medresenin mali gelirlerine el koymanin yolu acilmistir. 1868 tarihli
Ticaret Kanunu'yla Hicaz disinda Osmanli'nin her tarafinda yabancilara miilk
satigina onay verilmesi,® vakif mallarini alinir satilir hale getirmesinin yolunu
acmigtir. 3 Mart 1924 tarihinde biitiin vakif mallar1 kamulagtirilmis, medrese
binalarinin bir kismi kamu kuruluglarina tahsis edilmis, bir kismi da satiliga
cikarilmistir® 18. yiizyilda vakif gelirlerinin devlet biitcesinin yarisina denk
olmas1,%? taginmazlarin énemli bir kisminin vakif statiistinde bulunmas,® vakif
mallarinin ekonomik degeri hakkinda fikir vermeye yeterlidir.

76 Kuskusuz Osmanli bir Fransiz kolonisi degildi. Ancak, donemin Paris gazetelerinde
Tirkiye herhangi bir Afrika kolonisinden daha fazla 6lciide Fransiz kolonisi
olarak goriiliirdii. Clinkd Tiirkiye’de bu kolonilerden énce Fransizca konusulmaya
baslanmigtir deniliyordu. Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, 322. Tanzimat'tan Cumhuriyet’in
kurulus yillarina kadar gerceklestirilen biitiin diizenleme ve inkilaplar da Osmanl
Devletinin “Bati medeniyeti"ne gonilli olarak katilma kararinin bir sonucudur
Bu gonilli degisim, Tirkiye'nin Avrupa Birligine katihim siireci dogrultusunda
cikarilan uyum yasalariyla énemli benzerlikler tasimaktadir. Ancak AB siirecinin
daha sakin ilerlemesinin nedeni, artik bu degisimi talep eden bir toplumsal zeminin
meydana gelmis olmasidir. Bu iki dénemin yasama siireclerinin karsilastirmali
bicimde akademik bir tez veya aragtirma cercevesinde ele alinmasi, siirecin daha iyi
anlasilmasina ciddi katk: saglayacaktir.
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S6z konusu politikalarin etkisiyle ulem& biiyiik o6l¢ciide etkisiz hale
getirilmigtir. Yiikselis déoneminde ulemé&nin hosnutsuzlugu sultanin tahttan
indirilmesi icin yeterli bir neden iken, ¢6kiis doneminde bu durum tersine
donmiis, ulema artik imeraddan korkar olmustur® Resim yasagi konusunda
son derece hassas olusuyla bilinen Osmanli uleméasina kargi II. Mahmud'un
(1808-1839), pirlantalarla bezenmis bir portresini Seyhlislam’a gondermesi,*
onun sahsinda, biitiin ilmiyeyi kiiciimseme ve ayn1 zamanda onlara bir meydan
okumayd1.®¢ Nitekim Osmanli toplum yapisinin en saygin ve imtiyazli sinifini
olusturan ulemanin® itibari, bu dénemden itibaren hizla gerileyecek ve en diisiik
seviyelere inecektir. Ulemanin yasadig1 bu itibar kaybi, sultanin ve biirokrasinin
yanliglarina karsi direnglerini zayiflatmis ve onlarin direktiflerine boyun
egmelerine sebep olmustur. Osmanli ulemasi, bu yiizden devletin ve toplumun
dini yapisini hedef alan reformlara pasif bir direnis géstermekten 6te bir tepki
veremermistir.

Medreselerin kurumsal giicinii zayiflatan asil biyik reform, Maarif
Mektepleri olmugstur.®® Mahalle Mektebi, Hukuk Mektebi, Miilkiye Mektebi gibi
adlandirmalarda da goriilecegi iizere mektep, ilkokuldan baslayarak tiniversiteye
kadar devam eden kurumsal egitim yapilarinin genel adidir. Fransiz egitim
modeline gore acilan mektepler,® bilim tretmek amaciyla acilmiglardi. Ama
bunlar bilimin sadece propagandasini yaptilar, esas olarak da toplumu Batili
yasam ve diisiince tarzina gore dontistiirme islevi gordiiler.®® 1846’da kurulan
Maarif Nezareti'ne bagl olarak kurulduklari i¢cin bunlara, maarif ya da tanzimat
mektepleri denilmistir. Esasinda medrese de sibyan mektebinden sonra baslayip
ihtisas egitimine kadar devam eden bir egitim sisteminin adidir. Dolayisiyla
tanzimat mektepleri bu sistemin topyekiin bir degisimini ifade eder. 1847 yilinda
acilan Batili tarzdaki ilkokullarin, zamanla ana mektepleri de icine alacak sekilde
yayginlastirilmasi,’! egitimi devlet denetimine alma amacinin bir sonucudur.*?
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86 Tanzimat'in heniiz basinda bu tiir cliretkarliklara girisilebilmis olmasi, medreselerin
1slahat programi disinda birakilmasini ulemanin tepkisinden cekinmeye baglayan
yorumlari zayiflatmaktadir.
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Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, ed. Ahmet Kuyas, 3. bs (istanbul: YKY, 2002), 179.
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Ders programlar: ahlaki konusmalar, yasam ve hareket dersleri, tabiat bilgisi
ve bahce dersleri, resim, anadili, miizik ve jimnastik olarak belirlenen ana
mektepler,®® yeni nesillerin nasil bir kiiltiirle yetistirilmek istendigini géstermesi
acisindan dikkat cekicidir. Sonraki dénemlerde bu mekteplerin 6gretmen acigi,
bir siire Yahudi ve Ermeni kadin 6gretmenlerle giderilmis, egitimde kullanilan
siir ve miizikler de Yahudi ve Ermeni mekteplerinden uyarlanmistir.’* Batililagsma
fikrinin yayilmasinda 6nemli bir roli olan idadiler de ayni sekilde Fransiz lise
modeline gore olusturulmustur.®®

Medresenin biirokrat yetistirme®® fonksiyonunu sona erdirmek amaciyla
1846 yilinda Fransiz “Ecoles Grandes” (Biiylik Okullar) modeli esas alinarak®’
Darulfiintn kurulmustur. Bu kurumun amaci “Devlet dairelerinde calismak
isteyen herkese gerekli bilgileri saglayacak bir kurum”® olarak tanimlanmigtir.
1859’da acilan Miilkiye Mektebi de ayni1 amacla kurulmustur. Zamaninda faaliyete
gecirilemeyen Darulfiinunun, Fransa'nin 1867’de egitimdeki yenilesmelerle ilgili
olarak verdigi nota®® tizerine 1870 yilinda yeniden acilmis olmasi,'® reformlarin
arkasindaki diplomatik giicii gostermesi acisindan dikkate degerdir.

Tanzimat'in egitim politikasiyla Bat'nin hakimiyetine giren Islam diinyasinin
diger bolgelerinde ve sdmiirge sonrasi kurulan milli devletlerde uygulanan
egitim politikalar1 arasinda dikkat cekici benzerlikler vardir. 1871’de Fransiz
Ecole Normale Supérieur modeline goére acgilan!® Kahire Darululimunun'®?
amact Ezher’i etkisizlestirmek, Misir’daki islami egitimi kontrol altina alarak
Batililagsmaya oOnciiliik etmek olarak belirlenmistir.!®® Kuzey Afrika'nin Ezher’i
sayilan, on ¢ asirlik Tunus Zeytuna Medresesi ise dogrudan Batili anlamda
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96 Osmanlr'da kadi ve miiderrislerin (buglinkii miftilerin karsili31) yani sira devletin
diger birimlerinde gorev alan biirokratlar da medreseden yetisenler arasindan
secilmistir.
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Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 521.

99 Akyiiz, Tiirk Egitim Tarih. 454.
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Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 1-2: 547.

103 Gorgiin, “Kahire Dariilulamu”, 8:555.



bir iiniversiteye déniistiiriilmiistiir.'® 1067 yilinda insa edilen Bagdat imam-1
Azam Medresesi, 1912 yilinda Darulfiinuna ¢evrilmistir.'®® 1851 yilinda kurulan
ve bugiinkii Tahran Universitesinin temelini olusturan Iran Dariilfiinunu
(politeknik), yalnizca miihendislik, tip ve fen alanlarinda egitim vermistir.
Buna karsilik, fran’daki geleneksel egitime miidahale edilememistir. Havze-i
ilmiyye olarak adlandirilan medreseler egitim faaliyetlerini gliniimiize kadar
kesintisiz stirdiirmiistiir. S6z konusu egitim politikasinin sémiirgecilik karakteri
Batrnin en eski somiirgelerinden olan Endonezya’da daha belirgin sekilde
uygulanmistir.’® Geleneksel egitim veren pesantrenlerle modern din egitimi
veren Muhammediyeler arasinda yasanan gerilim bizdeki mektep medrese
catismasina benzer.!%’

Tanzimat stirecinde, seyfiye (askeriye) sonra devletin ikinci 6nemli sacayagi
olan ilmiye sinifi da etkisiz hale getirilmis'® ve devlet siyasetinde dikkate alinmasi
gereken bir aktor olmaktan ¢ikmistir. Sira, devletin iiclincii sacayagini olusturan
padisahlik yonetimine gelmisti. Mesrutiyet Donemi ve sonrasi bu tasfiye siirecini
temsil eder. Artik kendilerini koruyan bir ordu ve varlik sebeplerini mesrulastiran
bir medresesi kalmayan Osmanli padigahlarini tasfiye etmek zor olmayacaktu.

Mesgrutiyet Donemi'nin kudretli padisahi1 II. Abdidlhamid (1876-

104 Bk. Sinem Akgiin, “Tunus Modernlesmesinde Ulemanin Rolii” (Yiiksek Lisans, Sakarya
Universitesi Ortadogu Enstitiisi, 2023).

105 Genis bilgi icin bk. Adem Arikan, Bagdat'ta Meshed-i Ebil Hanife Medresesi Tarihgesi,
Ankara: flahiyat 2025, 229-239.

106 Endonezya ulemési, Miislimanlar arasinda béliinmeye yol acacad: ve Hristiyanlik
propagandasina maruz kalacaklar: gerekcesiyle modern okullara kars: ¢cikmigtir. 20.
yizyilin baslarinda Cava’da Hollanda somiirge okullarina giden elit cocuklarda gériillen
doniisim, ulemanin bu endisesinde hakli oldugunu gostermistir. Zira bu okullara
giden cocuklara, Islam geri kalmis, sapkin ve barbar bir din olarak anlatilmistir. Cogu
Miisliiman kalmig olsa da bu cocuklarin 6nemli bir kismi Hristiyanliga gecmis veya
o dénemde yaygin olan bazi sapkin olusumlara katilmistir. Bk. Martin, Defenders of
Reason, 153-154.

107 Ug asirdan fazla Hollanda sémiirgesinde kalan Endonezya’da uygulanan Hollanda
egitim sistemi acikca Islam karsitiydi. Hollandaca egitim veren okullarda, resmi
olarak yasak olmasa da 6grencilerin Islam hakkinda asgari diizeyde bile bilgi
sahibi olmalari ve ibadetlerini yerine getirmeleri hos karsilanmazdi. Onlara, gercek
Endonezya kiiltiiriiniin Islam &ncesi déneme ait oldugu, Islam kiiltiiriiniin ise
Hollandal iinlii oryantalist Snouck Hurgronje’nin (6. 1936) ifadesiyle “Islam’in uzun
zamandir pesinden siiriikledigi orta cag copligi” oldugu 6gretilirdi. Hollanda egitim
sistemi, 6grencilere ve ailelerine su ikilemi dayatiyordu: Ya sekiilerlesmeyi géze
alarak “modern” egitimi kabul edecekler ya da islami egitimi tercih ederek sosyal
ve ekonomik marjinallesmeye razi olacaklardi. Bk. Martin, Defenders of Reason, 141.

108 Ipsirli, “Osmanl Istanbul’'unda Geleneksel Egitim ve Ulema”, 80.



1909), reformlar konusunda Tanzimatcilardan farkli diistinmiiyordu, hatta
onlardan daha siki bir modernlesme taraftariydi. Onun zamaninda medrese
aleyhtar1 politika daha da sertleserek devam etmistir. Ulemanin yeniden gii¢
kazanmasindan cekindigi icin, medrese 1slahatin1 engelledigi,’® hatta 1877’de
sunulan bir 1slahat Onerisini bu gerekceyle reddettigi belirtilmektedir.!*
Medresede 1slahat yapmayi, akildan gecirmeyi dahi ihanet sayan!'!' IL
Abdiilhamid, bir yandan medresenin yetkilerini kisitlamaya devam ederken,
diger taraftan biitiin biiyiikk sehirlerde Batili tarzda egitim veren mekatib-i
riisdiye ve idadiler!'? actirmigtir. 1879’da actirdigi Hukuk Mektebi, ulemanin
yarg1 alanindaki yetkilerinin sona erdirilmesini ifade eder.!** 1900 yilinda acilan
ilahiyat fakiiltesi, (Ultm-i Aliye-i Diniyye) ulemanin miiderrislik (6gretim iiyeligi)
gorevlerinin sona ermesi anlamina geliyordu. Biitiin bu cabalarina ragmen IL
Abdiilhamid yine de reformcularin gadrine ugramaktan kurtulamamistir. Bu
tahammiilsiizligiin sebebi, onun sembolik de olsa varliginin, Osmanli Devleti'nin
varligini devam ettirmesi anlamina gelmesiydi. Nihayet kendi eliyle actirdig:
mekteplerden yetisen subay ve 6grenciler tarafindan 1908’de onur kiric1 bir
sekilde tahttan indirilmistir. 3 Mart 1924’te ¢ikarilan kanunla Osmanl padisahi,
yas ve cinsiyet ayrimi1 gozetilmeksizin hanedan {iyeleri ve kan bag1 bulunan tiim
yakinlariyla birlikte sinir dis1 edilmis, memleket topraklarina déniisleri ebediyen
yasaklanmigtir.'

6. llahiyat Fakiiltesinin Ik Niivesi

II. Abdiilhamid’'in danismanlarindan Said Pasa'nin (6. 1914) hazirladig:
raporda, Avrupa ve Amerika'daki 6érneklerden yola cikarak Dariilfiinun catisi
altinda bir ilahiyat fakiiltesi kurulmasi ve mevcut medreselerin ilahiyata
dontistiirilmesi oOnerilmistir.'’® Ancak yazigsmalarda “ilahiyat” ismi sikca
kullanilmis olmasina ragmen,'’® Bati mengeli ilahiyatin o asamada fakiilte
adi olarak benimsenmesinin uygun goriilmedigi anlasilmaktadir. Ilahiyat

109 Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, 178.

110 Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, 197.

111 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 1-2: 107-108. Medresede 1slahat yapmanin onu
giiclendirecegi diistincesi, Cumhuriyet Donemi'ne kadar devam etmistir. Seyhiilislam
Hayri Efendi’nin Ittihad ve Terakki Dénemi’nde medresede yaptigi islahat bu yiizden
bir kotiiliik olarak degerlendirilmistir. Bk. Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 1-2: 34-36.

112 Jaschke, Yeni Tiirkiye’'de Islamlik, 69.

113 Tanpinar, 19'uncu Asir Tiirk Edebiyat1 Tarihi, 165.

114 Bk. TB.M.M. Zabit Ceridesi, I1 (1340/1924), 32 vd.
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ismi, her ne kadar Islam disiincesinde metafizik anlamina gelen bir kavram
olarak kullanilmigsa da''” bir disiplin adi olarak kullanimi, raporda da
atifta bulunuldugu tiizere Bat1 gelenegine dayanmaktadir. Latince theologia
kelimesinin Tiirkcelestirilmis hali olan ilahiyatin s6zliikk anlami “Tanr: bilimi”dir.
Disiplin olarak teoloji, Hristiyan manastir ve katedrallerinde 6gretilen inancin,
universitelerde sistematik bicimde 6gretilmesini ifade etmistir.!!8

Bununla birlikte Osmanli’daki bu ilahiyat tecriibesinin miifredati, biyiik
6lclide medrese programindan uyarlanmistir. 1914 yilinda ilahiyatin tiniversite
biinyesinden ¢ikarilarak yeniden medrese sistemine dahil edilmesi,'" ilahiyatin
daha iyi bir din egitimi icin degil, medreseye bir alternatif olarak kuruldugunu
gostermektedir. Osmanli’da geleneksel din egitimi veren kurumlar, siyasi
ve toplumsal yasamin her alaninda kapsamli reform programinin disinda
tutulmustur. Dinin egitimdeki yerini olabildigince azaltan bir strateji izlenmis,
medreselerin iyilestirilmesine dair herhangi bir adim atilmayarak!?° bu kurumlar
bilingli sekilde ¢iiriimeye terk edilmistir.'?!

Kurumsal destek ve mali kaynaklari kesilen medreselerin, toplumsal
mesruiyet temellerini de yikmak icin sistematik bir karalama propagandasina
bagvurulmustur.’?> Medreseler, cahil imamlar ve kadilar yetistiren kara kaynaklar

117 Gazzali, Dalaletten Hidayete, 49-50.
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121 Medresede yapilan tek ciddi 1slahat tesebbiisii ittihad ve Terakki Déneminde
Evkaf Nazir1 ve sonra Seyhiilislam da secilen Hayri Efendi (6. 1921) tarafindan
yapumistir. Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 3-4:1523. Ayn1 donemde Ziya Gokalp’in
ittihad ve Terakki hiikiimetine sundugu Islam’i sadece ibadet ve ifta islerine
indirgeyen projesi hakkinda bk. Seyfettin Ersahin, Mesihat-1 islamiye’den “Diyanet
Riyaseti’ne: Ziya Gokalp’in Seyhiilislamlik Tasarisi, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi, 38 (1998):345-356.

122 Medrese ve mektep arasindaki bu husumet, alaturka olan her seyi kétileme
politikasinin bir parcasi olarak da goriilebilir. Ayni husumetin yansimalar: yeni ordu
- eski ordu, yeni yonetim - eski yonetim gibi kurumsal isleyisin pek ¢ok alaninda
ortaya citkmaktadir. Asirlarca zaferden zafere kosan Yeniceri Ocagr'ndan, geriye Fatiha
okunacak bir mezar tagsi bile kalmamigtir. Padisah ve hanedan soyunun akibeti de
farkli olmayacaktir. Hilafetin ilgas1 ve hanedan mensuplarinin sinir dis1 edilmesine
dair kanununun mizakereleri sirasinda, 6lmiis olanlarinin kemiklerinin dahi
cikarilip atilmasi teklif edilebilmistir. (Bk. TB.M.M. Zabit Ceridesi, I1 (1340/1924), 66)




olarak nitelendirilmistir.'*® Ulem4 halki somiiren cahiller,’* gerici'*® ve yobaz
diye tahkir edilmistir. Bu elestirilerin bilhassa askeri basarisizliklarin akabinde
artmasi dikkat cekmektedir.'?® Kur’an 6gretilen mahalle mektepleri

“maktel” (6lim mekani1) olarak asagilanmistir Hoca ve Ogrencilerinin
kiyafetleri,’?” yoksulluklar1 ve yasam tarzlari alay konusu yapilmistir.'?® Yeni
acilan mekteplerde din dersleri vardi,'* ancak bu dersleri okutanlarda, diger
O8retmenlerin aksine belli bir egitim formasyonu aranmazdi.’*® Dolayisiyla bu
ogretmenler, fen derslerini 6grencilerin dini inan¢larini sarsacak sekilde 6greten
diger 6gretmenler karsisinda yetersiz kaliyorlardi.’!

Tim bu gelismeler, medrese ve ulemanin niifuzunun zirvede oldugu bir

Osmanli Devleti'ni olusturan ti¢ 6nemli unsurdan biri olan ilmiye sinifinin béylesi bir
husumetin disinda kalmasi zaten beklenemezdi. Sekiiler egitime gecisin tizerinden
iki asir gecmesine ragmen, egitimdeki bagarisizliklarin hala medreseye yiikklenmeye
calisilmasi, bu sdylemin ‘elverisliligini’ g6stermesi acisindan énemlidir.

123 Jaschke, Yeni Tiirkiye’'de Islamlik, 75.

124 Akytz, Tiirk Egitim Tarihi, 299-300; Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 1-2: 461, 463.

125 “Gericilik” (irtica) kavrami, Osmanli’da ilk kez 31 Mart Vakasi’na katilan medrese

ogrencilerini nitelemek icin kullamlmistir. Olay, ittihat ve Terakki icindeki bir
hesaplasma olarak degerlendirilse de kamuoyuna mesrutiyet éncesine dénmek
isteyen softalarin isyani seklinde sunulmustur. Medrese 6grencisi demek olan
softalarin begenilmeyen politikalara veya kisilere karsi kullanilmasi, Osmanl
siyasetinde sik¢a basvurulan bir taktikti. (Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi,
178). Zamanla dini icerikli tiim talepleri mahkam eden bir nefret séyleminin araci
haline gelen “gericilik” kavraminin, Fransa’da devrim 6ncesine dénmek isteyenleri
nitelemekicin kullanilan réactionnaire s6zciigiinden terciime edildigi anlasilmaktadir.
Bu kullanim icin bk. Raymond Williams, Anahtar Sézciikler, ¢cev. Savas Kili¢, 5. Bs.
Istanbul: iletisim Yayinlari, 2012, 215.
Bu baglamda, “Giilhane Hatt-1 Himayunu” ifadesi, 1789 yilinda Paris’te ilan edilen
“Insan ve Yurttas Haklar Bildirgesi’nin Tiirkceye uyarlanmis hali niteligindedir. Bk.
Ergin, Maarif Tarihi, 1: 411. Bu fermanin Giilhane Parki'nda ilan edilmesinde ise
1215’te Runnymede Cayirhgrnda Ingiltere Kralimin yetkilerini smirlayan Magna
Carta sézlesmesine 6zenildigi s6ylenebilir.

126 Yerel bazimuharebeleristisna edilirse Yeniceri Ocagi’'ndan sonra kurulan yeni ordunun
girdigi biitlin savaglar: kaybetmesi, bu maglubiyetlerin ice doniik elestirilerle g6zden
kacirildigini diisiindiirmektedir. Bilhassa Balkan Savaglari ve 1. Diinyaya Savasi gibi
utan¢ verici maglubiyetlerin, medrese egitimindeki bozuklukla iligkilendiren bazi
cabalar hakkinda bk. Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, 290-295.

127 Mektep 68rencilerine ise farkli ve halktan tistiin olduklar1 duygusunu olusturmak icin
yeni kiyafet ve forma zorunlulugu getirilmisti. Bk. Ergin, Maarif Tarihi, 1-2: 311.
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dénemde hem kendi kurumsal ¢oziilislerini hem de imparatorlugun cokis
stirecini hazirlayan déntisiimleri ydnetmede yetersiz kaldiklari gercegini ortadan
kaldirmamaktadir. Medresenin gerilemesinin, devletle ters diismesinin ve ortaya
cikan krizi yonetmede basarisiz olmasinin sebebine dair pek c¢ok iddia ileri
stirtilmiistiir. Bunlar arasinda uleménin, Mevalizade Kanunu'®? 6rneginde oldugu
gibi kendisine taninan imtiyazlari istismar ettigi, yolsuzluklara bulastigy, siyasi
entrikalara karisti1 gibi suclamalar 6n plana cikmaktadir.!*® Bu suclamalar, 17.
ylzyildan itibaren ulemay1 uyaran cok sayida fermanin varligiyla desteklenir.!*
Oyle ki eskiden, yoneticilerin seriata aykiri davramslari ulemaya sikayet
edilirken, devletin cokiis déneminde uleméanin seriat ihlalleri yoneticilere
sikayet edilir olmustur.®®* Ancak ithamlarin ¢ogunun kaynaginin Ahmed Lutfi
Efendi (1817-1907) gibi resmi tarihg¢ilerdir. Bununla birlikte Osmanli'nin son
donemlerinde devletin tiim kurumlarinda goériilen genel bozulmadan medrese
de kuskusuz etkilenmistir Ancak medreseye yoneltilen elestirilerde, tasfiye
slirecini megrulastirmak amaciyla karsit bir propaganda yiritildigi ve bazi
hatalarin genellestirildigi de bir gercektir. Aksi takdirde genel bir bozulma s6z
konusu olsaydi, reformlara karsi bir direnisten s6z etmek miimkiin olmazdi.

Medreseye yonelik ofkenin 6nemli sebeplerinden biri de onun bilim
iretmedigi veya bilime karsi oldugu iddiasidir. Bu iddia matbaa érnegi disinda
somut bir gerekceyle desteklenememistir. Sadece medresede bilimin yoklugun-
dan hareketle onun bilime karsi oldugu varsayilmistir Matbaanin Osmanli'ya
gec gelmesi ve bu siirecte fetvaya bagvurulmasi 6rnegi ise Osmanli idari yapisini
ve fetvanin hukuki islevini bilmemekten kaynaklanan yanlis bir yorumdur. Zira
matbaanin veya bagka bir cihazin alinmasi medresenin degil biirokrasinin yetki
alaninda olan bir konudur. Bu konuda fetvaya ihtiya¢ duyulmasi ise ser'i hukuka
dayali Osmanl idari sisteminde yasal prosediiriin bir geregiydi. Bu prosediir,
giinimiizde yurt disindan ithal edilecek bir makinenin mevzuata uygun sekilde
ilkeye getirilmesi isleminden farkli degildir Medrese ile siyaset arasindaki
gerilimin, din-bilim ¢atigsmasi seklinde sunulmas: ise II. Mesrutiyet Dénemi'nde
ortaya cikan oryantalist temelli bir tezdir.'*®* Hem Osmanli’da bilim yoktu demek
hem de bdyle bir catismadan bahsetmek tarihi gercekligi bir tarafa kendi icinde

132 Ulema4 c¢ocuklarina taninan ayricaliklar.

133 Bk. Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, 75-85; 1p§irli, Osmanli Hmiyesi, 24-28,338-39; “Osmanli
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136 Islam'in bilime ve terakkiye mani oldugu tezi ilk defa Fransiz sarkiyatci Ernest Renan
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tutarsiz bir ifadedir.

Biiyiik bir medeniyetin ¢Okiisiiyle medrese miifredati arasinda nedensel
bir iliski kurmak da aymi sekilde hem epistemolojik acidan hem de tarihsel
gerceklik acisindan sorunludur. Bu yaklasim Bati'nin yiikselisini sadece
“bilimdeki yiikselise” baglama yanilgisindan kaynaklanmaktadir. Oysa Endiiliis
ilim merkezleri, Avrupa bilimine kaynaklik eden giicli bir mifredata sahip
olmalarina ragmen, bu medeniyetin yok olmasina engel olamamiglardir. Ayni
cokis Selcuklu medrese sistemini kabul etmeyen ve havze-i ilmiyye ismiyle farkl
bir medrese modeli deneyen Sii diinyada da yasanmigtir. Ahbéari ekolii temsil eden
Necef havze-i ilmiyyesi, felsefeye mesafeli durmus olsa da Kum havze-i ilmiyyesi
kismen de olsa Mu'‘tezili gelenegi devam ettirmis; Molla Sadra (6. 1050/1641),
Murtaza Mutahhari (6. 1979) ve Allame Tabatabai (6. 1981) gibi 6nemli filozoflar
yetistirmistir.  Bilimsel gelismelerin siyasi istikrarin bir teminati olmadig},
bilimin merkezi sayilan Avrupa’da bircok devlet ve imparatorlugun, 20. yizyilda
tarih sahnesinden silinmis olmasindan daha net bir sekilde anlasiimaktadir. Ote
yandan Rusya, Cin, Hindistan, Malezya, Japonya gibi pek ¢ok Asya tilkesi bilim
kervanina sonradan dahil olduklari halde bugiin Avrupa iilkelerinden daha fazla
bilim {iretmektedirler. Bu durum bilimsel basgar1 ile tarihsel konum arasinda
dogrudan bir iligki kurulamayacagini gostermektedir.

Medresenin, dini eksik ya da yanlig 6grettigine dair iddialar ise medresenin
yasadif1 siyasi krizi, bilimsel zafiyet olarak degerlendirme hatasindan
kaynaklanmig gériinmektedir. Bu kdkli 6gretim kurumunun eksikliklerinden séz
edilebilir, fakat basta itikad, ibadet ve 6zel hukuk olmak tizere temel dini bilgilerin
Ogretimini ihmal ettigi veya bu alanda bir tikanma yasandig1 soylenemez.'*’
Bunun aksini iddia eden sdylem retorikten 6teye gecememis, bu alanda nasil bir
tikanma yasandigina dair somut bir gerekce ortaya koyamamaistir.

Medresenin 19. yiizyilda karsi karsiya kaldig: krizin elbette bazi yapisal
sebeplerinden s6z edilebilir. Bunlarin basinda Selcuklular Donemi'nde dine ve
miiesses nizama yonelik mezhep catismalar1 tehdidine goére sekillendirilmis
olan medrese miifredatinin oldugu gibi muhafaza edilmesi gelir Egitimin,
fikhin kaliplagsmis kurallar1 ve kelamin Eg’ari versiyonuyla sinirlandirilmasi,
dini diisiincenin statik ve mekanik bir hale doniismesine yol acmist1.!*® Dinin

137 Bundan dolay1 reformist biirokratlar tarafindan cesitli vesilelerle dile getirilen
medresede 1slahat fikri mesthat makami tarafindan ciddiye alinmamigtir. Bununla
birlikte bu dénemde resmi goriise aykir: fikir belirtme imkani bulunmadig: icin
reform karsiti uleméanin, biitiin degisimler hakkindaki fikirlerini 6grenme imkani
bulunmamaktadir.

138 Medrese alimleri elbette ki Miisliman disiiniirler ve eserlerinden haberdardi.
Ancak gayrimiislim diinyadaki ilmi hareketlerin ilk asirlardaki gibi takip edilemedigi



duygusal boyutundaki bosluk kismen, tasavvuf ve dini edebiyat yoluyla
giiclendirilmigse de hikmetin ihmal edilmesinden dogan diistince boslugu telafi
edilememistir. Bu sebeple ulem4, dénemin fikri ihtiyaclarina cevap vermek bir
tarafa, en giiclii olduklar: fikih alaninda bile yeni sorunlara ¢éziim tiretememis,
bu konudaki diizenlemelerin Bati'dan terciime edilmesini sessizce izlemek
zorunda kalmistir. Ne var ki kapatilma arifesinde yapilan bir diizenleme istisna
edilirse,'** medresenin bu eksikligini gidermeye yonelik herhangi bir iyilestirme
girisiminde bulunulmamigtir. Her alandaki kokli reformlara ramen medresenin
bundan hari¢ tutulmus olmasi, kasitli bir ihmalin s6z konusu oldugu kanaatini
giiclendirmektedir. Kald1 ki medreseye yonelik elestirilerin benzerleri bugiinkii
egitim sistemi icin de dile getirilmektedir. Bu elestirilerin hepsi dogru olsa dahi
dokuz asirlik mazisi olan bir egitim kurumunun biitiintiyle kapatilmasini hakl
kilmaz. Dolayisiyla medresenin ¢okiisiiniin planlh bir stratejinin sonucu oldugu,
kuskuya yer vermeyecek kadar aciktir.

Medreseye alternatif olarak acilan Tanzimat mekteplerinden ise beklenen
nesil yetismemigtir. Batililasmanin araci olma iglevini géren bu kurumlardan
kimlik bilincini kaybetmis, aidiyet duygusu zayiflamis, kendi degerlerine yabanci,
Gokalp’in ifadesiyle “zararl bir nesil” ortaya ¢ikmigti.'*® Bunun tizerine egitimde
millilik ve kiiltiirel degerler meselesi giindeme gelmistir. Il. Mesrutiyet'ten sonra
“milli terbiye (egitim) ve asritalim (modern bilgi 6gretimi)” ilkesi benimsenmistir.
Ancak bu konu milliyetcilerle laikler arasinda siirekli bir huzursuzluk kaynagi
olmustur. Laikler milliyetciligi, Ismet Inénii'niin tanimiyla “Osmanlr’dan kurtulus
hareketi” olarak goriirken,'*! milliyetciler kiiltiirel degerleri muhafaza eden
bir Batililagma anlayisini savunmuslardir. Bu tartismalarin etkisiyle Egitim
Bakanliginin ismi defalarca degistirilmistir.!4?

7. Cumhuriyet llahiyati

Cumbhuriyet, 17. yiizyildan itibaren siiregelen “nizam-1 cedit”, “islahat”
ve “tanzimat” gibi Osmanli reformlarinin “inkilaba doéniisim” asamasini ifade
eder. Saltanat ve hilafetin kaldirilmasi, medreselerin kapatilmasi, kilik-kiyafet
kanunu, heykel yasaginin kaldirilmasi, saat, takvim, rakamlar, 6l¢ii birimleri gibi
sadece siyasi sistemi degil, toplumsal yapiy1 da kokten degistiren devrimler bu

anlasilmaktadir.

139 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 5: 1741.

140 Akytiiz, 309.

141 Bk. Erol Giingér, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, (5. Bsk. Istanbul: Otiiken Yayinlari,
1986), 13.

142 Akytiiz, 309-310.




donemde gerceklesmistir.'** 1839’da baslayan “medeniyet degistirme projesi”,
1928’de “Tiirkiye Devleti'nin dini, din-i Islam’dir” ibaresi anayasa metninden
cikarilmasiyla tamamlanmig oldu. “Vallahi” demek bile yasaklandi. Milletvekilleri
artik “Namusum tizerine s6z veriyorum.” diye yemin edeceklerdi.** Bu siirecte
devleti ve toplumu bastan sona degistiren bas dondiiriicii reformlarin nasil
planlandigina dair hala cevaplanamamis pek cok soru vardir.'*® Ancak bu ¢apta

143 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 5: 1743, 1752, 1762, 1851, 1907. Arapca ay adlarina bile
tahammiil edilememistir. 1945 kabul edilen 4696 sayili kanunla tegrinievvel ay1
ekim, tesrinisani ay1 kasim, kdnunuevvel ay1 aralik ve kAnunusani ay1 da ocak olarak
degistirilmigtir.

144 Yildizhan Yayla, “Cagdas islam Ulkeleri Anayasalari”, TDV Islim Ansiklopedisi
(istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlary, 1991); Yaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik,
25. Inkilap kanunlari, 1982 Anayasasr’nin 174. maddesiyle “degistirilemez hiikiimler”
kapsamina alinmistir.

145 Arslan, reformlarin bir dine girer gibi 6nce benimsendigini, sonradan 6grenilip
icsellestirilmeye calisildigina dikkat ceker. Bk. Arslan, Epistemik Cemaat, 167-68.
Egitim tarih¢isi Osman Nuri Ergin (6. 1961), bu reformlarin ilham kaynag1 hakkinda
Lhistoire du revolution adli Fransiz devrim tarihinden 6zetle su bilgileri aktarmigtir:
“Devrim sonrasinda kiliseler ve manastirlar kapatildi. Tarikatlar yasaklandi. Kilise
okullarina ve vakiflarmma el konuldu. Papazlarin kisveleri degistirildi, hocalik
yetkileri iptal edildi. Dini merasimlere mahsus kiyafetleriyle kamuya ac¢ik alanlarda
dolagmalari, dini telkinde bulunmalari yasaklandi. Kilisenin dini nikah yetkisi
belediyelere devredildi. Kilise disinda dini merasim yapilmas:i yasaklandi. Kilise
gecmisiyle bag1 koparmak i¢in takvim degistirildi. Hristiyan hukuku terk edilerek
onun yerine medeni hukuk (Code Civil/Mecelle) kabul edildi. Katolik inan¢ ve
kiiltiiriine ait izler her taraftan silinmeye c¢aligildi. Papazlar devlet memuru sayild:
ve siki bir kontrol altina alindilar. Devletin hicbir ruhani meclisi tanimayacagi, kilise
ve ayinleri finanse edemeyecegi gibi kararlar alindi. Sekiilerlik yerlesip Katolikligin
mutedil bir haline tekrar doniliinceye kadar dinin yerini tutabilecek bir¢ok secenek
degerlendirilmistir. “Vatan” kavrami ve Islam dininin kabulii teklifi, bu secenekler
arasinda dikkat cekici olanlardir Vatan baghliginin din gibi insanlar arasinda
miisterek bir zemin olusturabilecegi diistiniilmiistiir. Anacharsis Cloots (1755-1794)
isimli bir parlamenter ise Hristiyanligin tamamen yasaklanarak yerine onun ebedi
ditsmani olan IslAm’in din olarak kabul edilmesini teklif etmistir. Cloots, bu amacla
1780 yilinda La certitude des preuves du Mahométisme; ou, Réfutation de l'examen
critique des apologistes de la religion Mahométane (Muhammedi Dogrularin Kesinligi
ya da Muhammedilige Yonelik Reddiyelerin Ciiriitiilmesi) isimli bir kitap yazmistir.
Parlamentoda kabul edilen Cloots'un bu kitabi Resmi Gazete’de ilan edilmis ve
basilan niishalari Fransa'nin biitiin sehir ve kasabalarina gonderilmistir” Ergin, Beledi
Bilgiler, 114-117; Maarif Tarihi, 1-2: 264-266.

Ergin’in, M. A. Thiers tarafindan hazirlanan L'histoire de Revolution isimli ansiklopedik
eserin 13/68’den aktardig1 bu bilgileri, atifta bulunan yerde teyit edemedik. Ancak
sozind ettigi Cloots'un kitabi, kiitiiphane kayitlarinda Nicolas-Sylvestre Bergier'in
(1718-1790) “Certitude des preuves du christianisme Paris, 1767)” anagrami (tersine



bir reformun basindan beri planlanmis bir proje olduguna dair giiclii kanitlar
bulunmaktadir.!*¢

1846’da Maarif Bakanliginin kurulmasiyla baglayan egitimin devlet
denetimine alinma siireci 1924 yilinda medreselerin kapatilmasiyla resmen
tamamlanmistir. Yeni nesiller artik bizzat devlet tarafindan, pozitivist
temelli'¥” ve “Muasir Medeniyet” idealine ulastiracak laik bir egitim anlayisiyla
yetistirilecektir.’*® Tevhid-i Tedrisat Kanunu, bu egitim anlayisinin resmi
ifadesidir. Kanunda gecen “Tevhid-i Tedrisat” ibaresi, aslinda aydinlanma
tniversite modelinin'*® “The Unity of Sciences”'*° ilkesinin Tiirkcelestirilmis hali
oldugu izlenimini vermektedir. Bu ibare, din egitimi ve sekiiler egitimin bir arada
verilecegi yorumuna a¢ik olsa da uygulama, dinin egitim sisteminden dislanmasi
seklinde gerceklesmis ve bu cercevede biitiin okullardan din ve ahlak dersleri
kaldirilmigtir.’*! Arap alfabesinin yasaklanmasindan sonra Arapca, Farsca ve
Osmanlica (elsine-i selase) yasaklanmistir.®? Buna karsin Latin harflerinin

cevrilmis hali) notuyla yer almaktadair.

146 1858’de Fransiz Ceza Kanunu'nun “ansizin ve hicbir hazirlik devresi gecirmeden”
kabul edilmesi (bk.Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, 24) bu projenin acik kanitlarindan
sadece bir tanesidir.

147 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, 332. 19. yiizyil sonunda ¢6kmiis olmasina ragmen, egitim
sisteminde pozitivizmin esas alinmasi, onun din karsit: yapisi etkili olmustur. Bk.
Arslan, Epistemik Cemaat, 74; Tirkdogan, Bilimsel Degerlendirme ve Arastirma
Metodolojisi, 101, 118, 265. Hatta pozitivizm riiyasinin sona ermesini istemeyen
Tirk bilim tarihcileri, kargit teorilerin varligini gizleme yoluna gitmislerdir. Popper,
Kuhn, Wittgenstein ve Feyerabend gibi pozitivizme yikici elestiriler yapan filozoflarin
isimleri Tirkiye’de ancak 1980’lerden sonra duyulabilmistir. Tiirkdogan, Bilimsel
Degerlendirme ve Arastirma Metodolojisi, 118. Bu siirecte, bilimsel teorileri elestiren
kitaplari terciime etmek dahi “ihanet” sayilmistir. Ahmet inam. Onséz, Bilim Dedikleri,
7-12.

148 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, 328. Siklikla vurgulanmig bu amac Atatiirk’iin 1933 yilinda
irad ettigi 10. Y1l Nutku'na “.Tirk milletinin ylirlimekte oldugu terakki ve medeniyet
yolunda, elinde ve kafasinda tuttugu meg’ale miisbet ilimdir...” seklinde yer almistir.

149 19. yizyil baslarinda kurulan bu iniversitelerde sadece matematik ve tabiat
bilimlerinin okutulmasina izin verilirdi. Bk. Adnan Adivar, Tarih Boyunca Ilim ve Din
(istanbul: Remzi Kitabevi, 1987), 285; inayet Aydin, Akademik Etik (Ankara: Pegem
Akademi, 2016), 10-11.

150 The unity of science’ ilkesini esas alan 19. yiizy1l iiniversite modeli, Eflatun’un kapisina
“Buraya matematik bilmeyen giremez” sozilinii asti1 rivayet edilen kendisine ait
akademiye imada bulunur.

151 Akytz, Tiirk Egitim Tarihi, 330, 353.Tarih boyunca din egitimi kurumsal bi¢imde
yuritilirken diger ilimler ve meslekler serbest birakilmis; Cumhuriyet Donemi'nde
ise tam tersi olmus, bilim ve meslekler kurumsallagirken din egitimi sistemin disinda
kalmigtir.

152 Akytiz, 353; Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 5, 1606, 1743.




kabul edilmesi, liselere Latince dersinin konulmasi,'® liselerde “Klasik Kol”
adiyla Latince subeler acilmasi,'®* medeniyet degisiminin kapsamini géstermesi
acisindan onemlidir.

Mifredatin dinden arindirilmas: yeterli goérilmemis, zihinsel arinma
icin de 6zel bir caba gosterilmistir. Bu cercevede, Osmanli Ceza Kanunu’'ndaki,
peygamberlere alenen hakaret edenlerin ¢ yila kadar hapis cezasina
carptirilmasini 6ngéren hiitkmiin,'® 1926 tarihli yeni Tiirk Ceza Kanunu’'ndan
cikarilmasy,'*® dine ve bilhassa Hz. Peygamber’e yonelik giderek artan bir
nesriyatin dogmasina sebep olmustur.'®’ Caetani’nin, Islam Tarihi, H. G. Wells'in
materyalizm ve Darwinizm'’in el kitabi olan Cihan Tarihinin Umumi Hatlari,
bizzat Maarif Bakanlig1 tarafindan terciime ettirilerek liselerde okutulan
eserlerdendir.’®® Bakanlik ayni amacla, 1940 yilinda baslatilan bir projeyle Bat1
dustiincesine ait 500 kadar eseri Tiirkceye cevirtmistir.*® Buna karsin dini igerikli
eserlerin negri tamamen yasaklanmigtir.°

153 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, 353; Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 5: 1606, 1743; Jaschke, Yeni
Tiirkiye'de Islamlik, 31.

154 Akytz, Tiirk Egitim Tarihi, 353.

1550smanli Ceza Kanunu'nda ta’zir cezasi én gorillen peygamberlere hakaret sucu
Mesrutiyet Donemi’'nde “Enbiyd-y1 ‘izim hazeratina karg: alenen fezahdt-1 lisaniyyeyi
ictisdri sabit olanlar bir seneden ii¢ seneye kadar hapis olunur.” seklinde diizenlenmistir.
Miizakere tutanaklari icin bk. Meclis-i Mebusan Zabit Ceridesi, V (1327/1911),
472-475. Cumhuriyet Dénemi'nde Sivas mebusu Mustafa Taki Efendi'nin cezanin
artirilmas: yoniinde verdigi 19.05.1336/19.05.1920 tarihli tadilat 6nergesi kabul
gormemistir. Bk. TB.M.M. Zabut Ceridesi, 11 (1336/1920), s. 18-20, 194-195.

156 Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, 33.

157 Ceza Kanunu'ndaki boslugu gidermek iizere 1957 yilinda, dini degerleri veya
peygamberlerden birini tezyif ve tahkir edenlere hapis ve para cezasi 6ngoren bir
kanun tasaris1i TBMM'ye sunulmugsa da bu tasar: kanunlasamamistir. Bk. Jaschke,
Yeni Tiirkiye’de Islamlik, 134-136.

158 Siikrii Hanioglu, Atatiirk: Entelektiiel Biyografi, 438, 480, 482, 493. Bunlara Emile
Dermenghem’in Hz. Muhammed’in Hayati (¢ev. R. Nuri Glintekin, Maarif Yayinlar:
1939) da eklenmelidir. Darwin teorisi, biyoloji ders kitaplarinda 1985 yilina kadar
hayatin baglangicinin tek aciklamasi olarak yer almistir. Bu konuda “yaratilis
inancinin” da var oldugunun miifredata d4hil edilmesi, ancak MEB’in aldi81 kararla
miimkiin olabilmigtir. Bk. Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, 354.

159 Akytiz, Tiirk Egitim Tarih, 413. Bat1 dillerindeki temel eserlerin, devlet tarafindan
Tiirkce’ye cevrilmesi fikrinin Ziya Gokalp’e ait oldugu belirtilmektedir. Bk. Giingor,
Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik, 241.

160 Bu cercevede, Icisleri Bakanligi tarafindan toplatilan kitaplardan biri de Diyanet
Isleri Bagkanlarindan Ahmet Hamdi Akseki'ye ait “Hazreti Muhammed” adl eserdir.
Kitabinin neden toplatildigini 6grenmek amaciyla ilgili Bakanliga yapti§1 yazili
basvuruya, 17 Mayis 1943 tarihinde verilen resmi cevapta soyle denilmigtir: “Biz,



Tevhid-i Tedrisat Kanunu, her ne kadar iilkedeki tiim egitim kurumlarini
kapsiyor goériinse de, fiiliyatta yalmizca Islam dini 6gretim kurumlarina
uygulanmistir. Azinlik ve yabanci okullar 6nemsiz degisikliklerle faaliyetlerine
devam etmislerdir.'** Heybeliada Ruhban Okulu 1971 yilina kadaracik kalmigtir.'¢?
Osmanlr’'daki i¢ karisikliklarin baglica sebeplerinden olduklar: bilindikleri
halde'®® bu okullar, cogu zaman teftis edilmeye bile cesaret edilememigtir.’®*

7.1. Yeni ilahiyatin Ayirt Edici Ozellikleri
7.1.1. Miifredat Acisindan

Tevhid-i Tedrisat Kanunu, Islam dini egitimi icin bir ilahiyat fakiiltesinin
kurulmasin1 6ngérmekteydi. Laik devlet anlayisiyla belirgin bir tutarsizlik
olusturan bu karar pek cok soru isaretini de beraberinde getiriyordu.'*® Keza
ilahiyat karari, pozitivist {iniversite modeline de tersti. Nitekim Istanbul
Universitesi rektorii Ismail Hakki Baltacioglu (6.1978) “Hayattan, tarihten tard
ettigimiz softaligi, Darilfinuna sokmak zilletini kabul edemeyiz”'*® diyerek
iiniversite biinyesinde din egitimi veren bir kuruma yer vermeyeceklerini acik

her ne sekilde ve surette olursa olsun, memleket icinde dini negriyat yapilarak
dini bir atmosfer olusturulmasina ve genglik i¢cin dini bir zihniyet fideligi meydana
getirilmesine taraftar degiliz.” S6z konusu resmi yazinin sureti icin bkz. Sebiliirresad,
12 (1959), 284: 44; Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, 144.

161 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 5: 1742,2078-79, 2085-91.

162 Akytz, Tiirk Egitim Tarihi, 371.

163 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 1-2: 808-15. Osmanl aydinlar1 da azinlik ve misyoner
okullarinin varhigindan sikayetci olmamiglardi. Bilakis onlari yararli ve cagdas
buluyorlardi. (Akytiz, 278-279). Bu okullarda Hristiyanlik propagandasinin
yapildigini bildigi halde halk da bu okullara tevecciih gosteriyor ve cocuklarini bu
okullara vermek icin biiyiik bir gayret gosteriyordu. Ergin: Tiirk Maarif Tarihi, 3-4,
1045-46.

164 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 3-4: 1456.

165 Bu sorunun cevabini tartismak calismamizin konusu olmamakla birlikte 20 Haziran
1928 yilinda ilahiyat fakiiltesi hocalarina hazirlattirilan dinde reform tasarisinda
ilahiyata bicilen role isaret etmek 6nemlidir. Tasarida biitiin ictimai miiesseselerin
ilmilesmesi ve millilesmesinden bahisle ictimai bir miiessese olan dinin de ayni
zarurete tabi oldugu belirtilerek dini diisiince, ibadet gsekli, din dili ve uygulamasinda
yapilacak yeni diizenlemeler ayrintili bir sekilde anlatilmistir. Bunun alt yapisini
hazirlayacak ve uygulamasini gerceklestirecek din filozoflari, bu amacla kurulan
ilahiyat fakiiltesinden yetisinceye kadar disaridaki filozof ve diistiniirlerden istifade
edilecegi belirtilmistir. Genis bilgi icin bk. Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, 40-
42. Bu durum, ilahiyatin dini 6gretmek icin degil, déniistirmek icin kuruldugunu
diistindiirtmektedir.

166 Yahya Afif, “Vebali Miiderris Beylerin Boynuna”, Sebiliirresad 24, sy 602 (t.y.): 57.




bir sekilde ifade etmisti.

Maarif Vekaleti, ilahiyatin yeni sisteme entegre etme gorevini Edebiyat
Fakiiltesine havale etmisti.’®” 12 Mart 1924’te toplanan Fakiilte Akademik
Kurulunun isi zordu. Zira hem laik-pozitivist sistemle hem de dinle uyumlu bir
model olusturmak neredeyse imkansizdi. Uzun tartismalarin ardindan kurul,
ilahiyatin ancak “nazari ilimler 6greten laik bir bolim”'®® olarak iiniversite
catis1 altinda yer alabilecegine karar vermistir. B6ylece ilahiyatta dogrudan “din
egitimi” yapilamayacak, yalnizca “din iizerine bilimsel calisma” yapilabilecekti.
Sosyoloji ve felsefe dersleri agirlikli yeni ilahiyat mifredatinda’® ser ilimler
ise ibadet ve ahlak esaslari bir tarafa birakilirsa “tarih” formuna dontstirilerek
islevsiz hale getirilmistir. Dinin kamusal alandan cekilerek yalnizca bireysel ahlak
ve ibadet alanina indirgenmesi ise ibadetlerinde diizenli, fakat davraniglarinda
ve diisiincesinde diinyevi bir Miisliiman tipinin ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir.

Dini 6greten degil, onu tarihi bir olgu olarak inceleyen bu ilahiyat modelinin
hangi bilim kategorisine dahil edilecegi bugiin bile sorun olmaya devam etmek-
tedir. Yeni ilahiyat: tasarlayan isimlerden biri olan Ismail Hakki Baltacioglu'na
gore ilahiyat bir “sosyoloji fakiiltesi” olarak diistintilmiistii.'’”® Osman Nuri Ergin,
bu fakiilte icin “Islami flimler Tarihi Subesi” ismini uygun gérmiistiir.'”* Kimisine
gore ise yeni ilahiyat meslek erbabi yerine “dinler tarihcisi” yetistiren bir kuruma
benziyordu. 1924 yilinda Meclis’te konuyu dile getiren Antalya mebusu Rasih
(Kaplan) Efendi (6. 1952), bu karmasik programdan ilahiyat hocalarini sorumlu
tutmustu.'”? Akademisyenlerin icadi bu ilahiyat modeli,’”® herhangi bir ilgi

167 Unver ve Sarikaya, Uc Devir Bir Fakiilte, 162-163. Bu vesileyle ilahiyat miifredatlarinin
hazirlanmasinda genellikle ilahiyatci olmayanlarin s6z sahibi oldugunu hatirlatmakta
yarar vardir. Ilk ilahiyat fikrini ortaya atan Said Pasa, ilmiye geleneginden gelen biri
degildi. Istanbul Darulfiintn ilahiyatin miifredati Edebiyat Fakiiltesi, Ankara ilahiyat'in
miifredat1 ise DTC Fakdiltesi hocalar1 tarafindan hazirlanmistir. Ginimiizdeki
miifredat ise 1982 tarihli Yiiksekdgretim Kurumu reformuna dayanmaktadir.

168 Unver ve Sarikaya, Uc Devir Bir Fakiilte, 162-163.

169 Ilahiyat miifredatinda yer alan dersler sunlardir: Tefsir ve Tefsir Tarihi, Hadis
ve Hadis Tarihi, Tarih-i Fikih, Din-i islam Tarihi. Tiirk Tarih-i Dinisi, Kelam Tarihi,
Ictim&’iyyat, Rahiyyat, Rahi Ictima’iyyat, Felsefe-i Islamiyye Tarihi, Ma-ba’du’t-tabiat,
Tarih-Felsefe, Ilm-i Ahlak ve Tarih-i Edyan. Genis bilgi icin bk. Unal-Sarikaya, Uc
Devir Bir Fakiilte, 163-166. ilahiyatin bir din sosyolojisi béliimii olmas1 gerektigini
savunanlarin bu program tizerindeki etkisi icin bk. Efe, “Cumhuriyet’in Kurulusundan
Bugiine Tiirkiye’de Devam Ede Gelen ‘Yeni {lahiyat Fakiiltesi’ Soylemleri”, 219.

170 Ayhan, “ilahiyat Fakiiltesi”, 261.

171 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 1-2, 165-66.

172 Dogan, “Ilahiyat Fakiiltelerinin Egitim Anlayis1 Nasil Olmalidir?”, 262.

173 Tiirkilahiyati, kurum olarak Batr’dan 6rnek alinmig olsa da miifredati kendine 6zgidiir.
Mevcut ilahiyat programlarini giniimiiz diinya {niversitelerindeki o6rneklerle



uyandiramadigi icin 1933’te kapatilarak Edebiyat Fakiiltesi'ne bagli 6grencisiz
bir enstitiiye doniistiirilmiistur.!’* Bu enstitii dahi 1936’da kapatilmigtir.'”®

1949’da Ankara Universitesine bagh olarak yeniden acilan ilahiyatta!7¢
Islami ilimler esas,””” sosyoloji grubu dersleri yardimeci ilimler haline
getirilerek!’® mifredattaki bu carpiklik kismen diizeltilmistir. Ancak ilahiyatin
medresenin bir devami olmayacagi, dini konulari miispet ilimlerin yéntemleriyle
ele alacagi, Batr'daki benzer orneklere yaklasacagi ve alaninda yetkin ilim
adamlar1 yetistirme hedefinden sapmayacagi, irticai faaliyetleri engelleme
gorevini yerine getirecegi'’”® gibi misyonlar: tekrar vurgulanmigtir.’® Fakat
ilahiyat miifredat: hald imam hatip okullarina 6gretmen yetistirecek yeterlilikte
dini dersler icermemekteydi. Bu eksikligi telafi etmek amaciyla 1959 yilinda

karsilastiran Fethullah Tarkan’a gore, Tiirk ilahiyati Bati tiniversitelerindeki Religious
Studies programlariyla paralellik gostermektedir (Bk. Terkan, Tiirkiye'de Ilahiyat
Egitimi, s. 21, 77-79).

1935 yilinda Tahran Universitesi biinyesinde Danisgede-i Uliim-i Ma’kal ve Uliim-i
Menkil adiyla kurulan ilahiyat fakiiltesi, 1965 yilinda Danisgede-i llahiyat ve Medrif-i
Islami olarak adlandirilan fakiiltenin Tiirk ilahiyat modelinden etkilenmis olabilecegi
degerlendirilmektedir. Ayrica, 2005 yilinda ayni tniversitedeki Farabi Kiilliyesi
biinyesinde dogrudan “ilahiyat” adiyla bir béliim acilmistir. Tahran Universitesinin
resmi web sitesinden alinan bu bilgilerin ayrica teyit edilmesi ve daha kapsaml bir
incelemeye tabi tutulmasina ihtiya¢ bulunmaktadir.

174 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 165-66.

175 Dogan, “Cumhuriyetin ilk Yillarinda Tevhid-i Tedrisat Cercevesinde Din Egitim-
Ogretimi ve Yapilan Tartismalar”, 268.

176 1933’te istanbul ilahiyat Fakiiltesini kapatan siyasi kadro, yillar sonra onu bu kez
Ankara’da yeniden acan kadroyla biiyiik 6l¢ciide aynidir. Ancak ilahiyatin neden tekrar
acildig1 ve neden Istanbul yerine Ankara’da kuruldugu sorularina hala ikna edici bir
cevap bulunamamistir.

177 Ismi itici olsa da Islami ilimlerin “Dogmatik ilimler Kiirsiisii (Anabilim Dal1)” ad1
altinda yeniden miifredata konulmasinin, diger olumlu bir degisiklik oldugu not
edilmelidir.

178 Aydin, Akademik Etik, 26 1.

179 Tanzimat Dénemi’'nde medreseyi etkisizlestirmek icin mekteplere yiikklenen misyon,
Cumhuriyet Dénemi'nde bu kez ilahiyat fakiiltelerine yiiklenmis gériinmektedir.
Konuyla ilgili Banguoglu'nun gériisleri icin bk. Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, 77-
78.

180 Ayhan, “Ilahiyat Fakiiltesi”, 261; Adem Efe, “Cumhuriyet’in Kurulusundan Bugiine
Tiirkiye’de Devam Ede Gelen ‘Yeni flahiyat Fakiiltesi’ Séylemleri”, Sileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy 30 (2013): 217. Bu nitelikte bir ilahiyatci
yetistirmek icin herhangi bir imtiyaz taninmadig1 gibi ilahiyat fakiiltesi dil destegi,
proje ve yurt dis1 arastirma imkanlar: gibi tiniversitenin diger birimlerine sunulan
imkanlardan hicbir zaman esit sekilde yararlandirilmamigtir.




yiiksek Islam enstitiileri acilmistir.'®! Bu enstitiilerin miifredati, din hizmetlerini
yerine getirebilecek bir yeterlilige sahipti, ancak miifredattaki Islami derslerin
fazlalig1 oteden beri laik cevreleri rahatsiz etmistir.!®? Nihayet 1982 yilindaki
yiksekdgretim reformunda s6z konusu enstitiiler, fakiiltelere dontstiriilerek
bu gevrelerin endiseleri kismen de olsa giderilmistir.’®® Biiyiik 6l¢tide bugiinkii
ilahiyatlarin da temelini olugturan yeni diizenlemeyle ilahiyat, sosyal bilimlerin'#*
bir alt dali olarak tanimlanmuis, “Islami flimler” tabiri de “Temel Islam Bilimleri’ne
dontstirilmistir. Bu degisiklikle, 1924’teki sosyal bilimler ilahiyati yapisina
geri doniilmiis oldu.

Akademi, medrese ve tekkeden uyarlanmis bu celiskiler yumag1 program
din egitimi anlayisin1 koklii bir sekilde déniistiirmiistiir. {lahiyati medreseden's
ayiran onemli farklarindan biri miifredattaki dil derslerine verilen yerde ortaya
cikmaktadir. Klasik dini literatiirii anlamak icin gerekli olan sarf, nahiv, beyan,
maani gibi dil bilimlerine yer verilmemis, sadece temel diizeyde bir Arapcayla
yetinilmigtir. Alan dili olmasina ragmen Arapca ilahiyatlarda hicbir zaman Bati
dilleri kadar 6nemsenmemigtir. Hatta Arapca ve Farsca 6grenimi biitiin okullarda
yasaklanmig 1929 yilinda ilahiyat fakiiltesine giriste bu dillerden sinava girme
zorunlulugu kaldirilmistir.'® Keza Arapca ve Farsca 1999 yilina kadar dogentlik
sinavlarinda gecerli yabanci diller arasinda sayillmamistir.

Arapcasiz din egitimi ve ibadet aslinda II. Mesrutiyet Donemi Tiirk

181 Iki kurumun din anlayis: ve egitim yaklasimindaki farklar1 gérmek icin, enstitii ve
fakiilte kokenli 6gretmenlerin yetistirdigi IHL 6grencilerinin toplum {izerindeki
etkilerini karsilastirmak aciklayici olacaktir.

182 Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, 149. “imam hatip liseleri meslek dersleri hala,
medrese dokiintiisii kadrolar tarafindan 6gretilmektedir”, “Bizi seriatciliktan ancak
ilahiyat fakiiltelerinden yetisecek genc adamlar kurtarabileceklerdir” seklinde Milli
Egitim Suralarina yansiyan raporlar (Bk. Dincer, fmam Hatip Okullari Meselesi, 57, 59,
137), ilahiyatlara yiiklenen misyonu gostermesi acisindan énemlidir.

183 Nitekim bu 6gretmenlerin ilahiyat fakiiltelerinde yetistirilmeleri de laik kesimin
endiselerini gidermemis olacak ki YOK 2006 yilinda aldig1 bir kararla “Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi” 6gretmenlerinin yetistirilmesini egitim fakiiltelerine devretmistir. Bu
uygulama 2014 yilina kadar devam etmigtir.

184 Bati iiniversitelerinde genellikle “Begeri Bilimler” kategorisinde yer verilen “Religion”
boéliimlerinin mukabili olan ilahiyatin Tiirk iniversitelerinde, sosyal bilimler
kategorisi altinda yapilandirilmasi, pozitivizmin Tiirk bilim cevreleri tizerindeki
etkisiyle ilgilidir.

185 Bu calismada ilahiyatin mukabili olarak tartisilan “medrese” aksi belirtilmedikce
Osmanli ve 6nceki donemlerdeki diizenli egitim kurumlarini ifade etmektedir.
Medreselerin kapatilmasindan sonra ayni egitimi, gayriresmi bicimde siirdiiren
bireysel cabalarin degerlendirilmesi bu calismanin kapsami disinda tutulmustur.

186 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, 353; Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, 5, 1606, 1743.



milliyet¢ilerinin milli bir din olusturma hayallerinin bir parcasiydi.'®” Zira
onlar toplumu bir arada tutan degerlerin din degil, dil ve tarih oldugu tezini
savunuyorlardi.’®® Yazi ve dil devrimi,'®® Tiirk¢e ibadet, “Dini 1slah projesi”®°
gibi uygulamalar, bu hayali gerceklestirme tesebbiisleri olarak goriilebilir.
Medreselerin Arapca 63retemedigine dair sistematik elestirilerin'®! de daha iyi
Arapca 68retmek degil, Arapcasiz bir dini ilimler egitimine zemin hazirlamak
amach oldugu yeni ilahiyat miifredatiyla beraber anlagilmistir.

Ilahiyat egitiminin islevselligini biiyiik 6lciide zayiflatan diger énemli bir
sorun da ilahiyat 6ncesinde entegre bir ortadgretim programinin éngdérilmemis
olmasidir. Arapca ve dini ilimlerle ilk kez ilahiyatta karsilasan 6grenci profili,
burada verilen egitimin kalitesini ciddi bicimde diisiirmiistiir. imam hatip liseleri,
bu problemi bir &lciide giderebilecek bir potansiyele sahip iseler de, bu okul
mezunlarinin 1973 yilina kadar ilahiyata girmelerine izin verilmemekteydi. Bu
engellemenin planli oldugu Milli Egitim bakanlarindan Tahsun Banguoglu'nun
(6. 1989) konuyla ilgili bir aciklamasindan anlagilmaktadir. Banguogluna goére,
milli hayatin kdkiinii “zehirlemis” olan skolastik ruhun yeniden canlanmamasi
icin, din adami olacak genclerin, bir din okuluna girmeden 6nce normal bir okulu
bitirmis olmalari sarttir.!?2

Bu durumun mezun profilinde olusturdugu zaaf, Osmanli ilahiyatiyla
karsilastirildiinda daha acik bicimde goriilebilmektedir. Osmanl ilahiyatinin
6grenci kaynagini, Arapca ve temel dini bilgisi giliclii medrese ve idadi mezunlar:
olusturuyordu.'®® 1900-1914 yillar1 arasinda faaliyet gosteren bu kurum toplam
213 mezun vermistir.!®* Bunlar arasindan Iskilipli Mehmed Atif Efendi (6. 1926),
Kamil Miras (6. 1957), Elmalili1 Hamdi Yazir (6. 1942), Ahmed Hamdi Akseki (6.
1951), Stileyman Hilmi Tunahan (6. 1959) ve Saadettin Kaynak (6. 1961) gibi

187 Ziya Gokalp “Vatan” adli siirinde soyle diyordu:

Bir iilke ki camiinde Tiirkce ezan okunur,

Kéyli anlar manasini namazdaki duanin...

Bir iilke ki mektebinde Tiirkce Kur’an okunur,
Kiiciik biiyiik herkes bilir buyrugunu Hudanin...
Ey Tirk oglu, iste senin orasidir vatanin!

188 Bk. Yaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, 15.

189 Ergin, Maarif Tarihi, 5: 1752, 1762.

190 Ergin, Maarif Tarihi, 5: 1907, 1939, 1958-1967.

191 Oysa medrese Arapcas, Araplarla degil, temel dini kaynaklarla iletisim kurmak i¢in
08renilirdi. Bu amacla olusturulan Arap diline dair zengin literatiir hala gecerliligini
korumaktadir.

192 Jaschke, Yeni Tiirkiye’'de Islamlik, 76.

193 Unver ve Sarikaya, Uc Devir Bir Fakiilte, 37.

194 Unver ve Sarikaya, U¢ Devir Bir Fakiilte, 60, 230-232.




ilim ve siyasi hayatta iz birakmis isimler ¢ikmistir. Buna karsin bir asr1 askin
gecmisine ve on binlerce mezununa ragmen Cumhuriyet ilahiyatinin bu diizeyde
adindan s6z ettiren bir isim ¢ikaramamigs olmasi, Arapcasiz miifredatla yakindan
iliskilidir.

Cumhuriyet Dénemi'nde izlenen egitim stratejisiyle dokuz asirlik bir egitim
geleneginin neredeyse biitiin izleri silinmistir. Bir dénem Arap dili b6limi ile
ilahiyat fakiiltelerinde Arapca ve dini ilimleri okutacak hocalar, yurt disindan
temin edilmek zorunda kalinmistir Bu amacgla Almanya’dan getirtilen Oskar
Rescher (6. 1972) ve Helmut Ritter (6. 1971) uzun siire Istanbul Universitesi
Arap Dili Bolimiinde hocalik yapmislardir’®® 1949 yilinda yeniden acilan
Ankara Ilahiyat Fakiiltesi ders programinda Arapca yer almissa da'®® hoca
yoklugundan dolay: 6grenciler Arapca derslerini DTC Fakiiltesinden almak
zorunda kalmiglardir.'®” Tefsir ve hadis gibi temel dini ilimleri okutmak tizere
Bosna’dan Muhammed Tayyib Oki¢ (6. 1977), Fas’tan Muhammed Tanci (6.
1974) ve Hindistan’dan Muhammed Hamidullah (6. 1908) getirtilmistir. ilahiyat
cevrelerinde “U¢ Muhammed” olarak anilan bu isimler, Tiirkiye’'de dini ilimleri
yeniden ihya eden 6ncii sahsiyetler olarak tarihe ge¢cmislerdir.!?®

Osmanli egitim ve kiltiiriniin temel dilleri olan Osmanlica ve Farsca
yasagmnin sonuclari ise daha vahimdir. Ozel gayret géstermemisse, bir ilahiyatci
kendiisminibile yazamayacak kadar Osmanli diline ve kiiltiiriine yabancilagmigtir.
Tarih boyunca Arap olmayan milletlerin edebiyat, kiiltiir ve biirokratik yazisma
dili olan Farsca ise Batili Tiirkiye’de biitiin yabanci dillerden daha yabanci bir dil
haline gelmistir.

Yazi ve dil devriminin, Islam yazili miras1 iizerindeki etkisi ise tarihte
Bagdat ve Kurtuba kiitiiphanelerinin ugradig felaketten asag1 kalmamistir. Zira
imparatorluk kendi tirettiklerine ilave olarak asirlar boyunca Misir, Hicaz, Yemen
gibi bolgelerden topladigi Islam ve diger medeniyetlere ait pek cok degerli
yazmay, hilafet merkezi Istanbul’a tagimisti. Imparatorlugun kendi resmi arsivi
bile, tek basina diinya tarihini yeniden yazdirabilecek zenginlikteyken bu biiyiik

195 Ergin, Maarif Tarihi, 1-2: 112.

196 Halis Ayhan, “Hahiyat Fakdltesi” , Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, 6 (1999), (255-
268).

197 Buddnemde DTC Fakiiltesi'nde tinlii Alman sarkiyatci Annemarie Schimmel (6. 2003)
Arapca dersleri vermekteydi.

198 Bk. ihsan Stireyya Sirma, Pervari’den Parise, sdylesi: Adnan Demircan, Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2018, 514. “Uc Muhammed”in detayli biyografilerini kaleme almak
ve ilahiyat sahasindaki katkilarini, dénemin dini manzarasini da yansitan akademik
calismalara konu etmek, ilahiyatcilar i¢in ifa edilmesi gereken bir vefa borcudur.



mirasmn énemli bir kisminin akibeti hala bilinmemektedir.'® flahiyat bu mirasi
sahiplenmedigi gibi bu mirasi tahkik etmeyi de “bilimsel bir aragtirma” olarak
kabul etmemektedir. Metin tahkik yontemlerine dair bir ders bu ylizden se¢cmeli
olarak bile hi¢cbir zaman ilahiyat miifredatinda yer alamamistir.

Yeterli dil destegi alamadiklari icin Islam kiiltiir mirasiyla irtibatlar:
zayiflayan ilahiyat arastirmacilari, boylece Bat1 kiiltiir diinyasindan beslenmeye
ve dini, bu diistince bicimi dogrultusunda yorumlamaya itilmiglerdir. Sosyal
bilimler alaninda calisan ilahiyatcilar, Batil filozoflarin Miisliiman yorumcular:
durumuna diiserken,?” temel Islami ilimlerle mesgul olanlar ise oryantalistlerin
etkisinde kalmislardir. lahiyat fakiilteleri béylece, gelenekten temel kiiltiir
unsurlar: tasimakla birlikte biiyik 6lcide Bati diisiincesinin etki alaninda
kalmiglardir.

7.1.2. Akademik Teamiiller ve Semboller A¢isindan

Yeni ilahiyatla birlikte yasanan dikkat cekici gelismelerden biri de
Islam egitim sistemine ait akademik teamiiller, terimler, isimler, unvanlar ve
simgelerin terk edilmesi olmustur. Bunlarin basinda ise din egitiminde yetkinlik
belgesi demek olan icazet sisteminin sona ermesiyle, din égretiminin ulemanin
kontroliinden c¢ikmasi ve denetimsiz kalmasidir. Bunun sonucu olarak, ehil
olduguna bakmaksizin herkesin din 6gretme siirecine dahil olabilmesinin 6ni
acilmistir. “Islam’da ruhbanlik yoktur, din adami yoktur” gibi sdylemlerle ulema-
nin gereksiz oldugu algis1 olusturulmaya calisiimistir. Mevcut olanlarinin da
birer-ikiser hayattan cekilmesiyle Osmanli Devletinin 6nemli bir unsurunu
olusturan ulemé sinifi zamanla ortadan kalkmigtir. Onlar: hatirlatan terminoloji
dahi degistirilerek bu sinifin izleri tamamen silinmek istenmistir. Bu cercevede
medrese, tekke, zaviye, miiderris, molla, seyh, hacy, hafiz, efendi, hazret, gazi gibi
terimlerin kullanimi yasaklanmistir.?®! 1933 tniversite reformuyla darulfiinin,
muavin, darulfiiniin emini ve fakiilte reisi gibi kavramlar, sirasiyla “iniversite”,

199 Osmanl argivi ve kiitliphanelerinin nasil talan edildigi konusunda kiltiir tarihgisi
ibrahim Hakki Konyalr'nin (6. 1984) yazilarma bakilabilir. Nurullah Tabaker'nin bu
konuda kendisiyle yaptigi bir roportaj icin bk. Nurullah Tabakei, “Ibrahim Hakki
Konyali ile Bir Roportaj”, Sehirlerin Sevdalis: Ibrahim Hakki Konyali Armagani (Konya:
Tirkiyat Aragtirmalar: Enstitiisii Yayinlari, 2015), 125-31. Ayrica bk. Giingér, Tiirk
Kultiirii ve Milliyetgilik, 122-123.

200 Medrese egitim sistemi, iflas etmis bir miras olarak goriildigiinden, klasik literatiiriin
dili ve terminolojisine kars1 derin bir yabancilagsma yasanmistir. Bu yabancilagsma,
ilahiyat aragtirmalarinin kayda deger bir bélimiiniin klasik terminolojiyi tanitmaya
yonelmesinden acikc¢a anlagilmaktadir.

201 Ergin, Maarif Tarihi, 5: 1873-1878; Jaschke, Yeni Tiirkiye'de Islamlik, 32.
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“profesor”, “dogent”, “rektor” ve “dekan” olmustur. Mektep, muallim, talebe yerine
“okul”, “68retmen” ve “6grenci” denilmesi kararlastirilmistir.?*?> Benzer sekilde
“siar-1 ulema” olarak bilinen kilik kiyafet de degistirilmistir. Beyaz sariin yerini
kara silindir sapka almis; ciibbe, salvar, sakal gibi geleneksel kilik-kiyafet de
yerini kravat ve takim elbise gibi Batili giyim tarzina birakmistir.?*® Sinif sistemi,

masa ve sandalyeler sekiiler egitime gecisin énemli sembolleri olmustur.

Ulemanin aradan cekilmesiyle birlikte, insanlar dini bilgiyi artik bireysel
okumalar yoluyla dogrudan kitaplardan almak zorunda kalmiglardir. Bu gelisme,
dini nesriyat alaninda kontrolsiiz bir artisa yol acmistir. Cogu zaman alaninda
uzman olmayan kigiler? tarafindan kaleme alinan bu yayinlar, beraberinde fikri
bir kargasa ve istikrarsizlik getirmistir. Ortaya ¢ikan yayin furyasini takip etmek
ve giivenilir olanlarini ayirt etmek neredeyse imkansiz hale gelmistir. Bu durum,
dini diisiince a¢isindan Orta Cag’da yagsanan “uydurma hadis” faaliyetinden daha
biiyiik bir tehlike arz etmektedir.

Oysa dinin nihai amaci olan Allah1 tamimak Peygamber’in rehberligiyle,
Peygamber’i tanimak ise onun varisleri olan uleméanin rehberligiyle miimkiin olur.
Ulem3, Peygamber’in hem mirasini hem de minberini tevariis etmistir. Bu mirasi
muhafaza etmek, aciklamak ve sonraki nesillere giivenilir bir sekilde aktarmak
onlarin gérevidir. Icazet yéntemiyle isleyen bu sistemde, dini bilgisi yetersiz
olan kisilerin ilim silsilesine dahil olmalarinin 6niine gecilirdi. Hatta icazet almis
olsa bile dini temsil kabiliyetine aykir1 davraniglar sergileyen kisiler, sistemden
dislanirdi. “Kendi basina din 6grenme” sisteminde ise herkes kendi ¢capinda bir
din alimi gibi davranabilmekte ve ehliyetine bakmaksizin din hakkinda hiikim
verebilmektedir. Bu yiizden konustugunda insanlara giiven veren klasik alimin
yerini, séyledikleriyle insanlari tedirgin eden, siirekli sinirlari zorlayan, “simdi ne
diyecek” kaygisi olusturan ve gerginlik iireten bir din aragtirmacisi tipi almigtir.
Din konusunda bir otorite buhraniyla kars: karsiya kalan dindar insan bu bilgi
kaosu icinde, en acik dini konulara bile nasil inanacagina sasirmis durumdadir.

202 Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, 421. 1983'te 6gretmenlere “hocam” denilmesi
yasaklanmistir. Ayy.

203 Basit gibi gorlinen bu degisikliklerin 6nemi, tersinden bakildiginda, 6rnegin
bir Bati Universitesinde Miisliman geleneklerinin bu sekilde benimsendigini
diistindiigimiizde, daha net anlagilir.

204 Bunlarin din 6grenimine ayirdiklar1 zamanin, genellikle “ders disi etkinliklerle”
ya da mesleklerinden “arta kalan zamanlarla” smirli oldugu diisiintildiigtinde, bu
yizeysellikleri daha iyi anlagilacaktir.



7.1.3. Metodolaji Agisindan

Ilahiyat ile medrese arasindaki kéklii ayrim, bilgi iiretim yéntemlerindeki
farklilik da ortaya cikmaktadir. Medresede dini bilgi mantik, kelam, fikih usuli
gibi klasik metodolojiler tizerinden {retiliyordu. Bu metotta “dogru olani
temellendirme” ve “aciklama” 6n plandaydi. flahiyatta ise dini ilimlerin, bilimsel
aragtirma metotlarina gore incelenmesi 6n goriilmistiir. Mifredat komisyonu
tyelerinden?®® M. Emin Erigirgil (6. 1965), “ilmi ve asri tarzda tetkikat yapmanin”
ilahiyat1 medreseden ayiran en dnemli fark olacagini belirtmistir. Ona goére ilim
medresede oldugu gibi nassi, yani fikih ve kelam 68retir gibi degil, tarihi tarzda
yani fikihcilar, kelamcilar ve tasavvufcular: 6gretecek sekilde olacaktir.2% Islam
ilahiyatin1 yeniden insa eden diger bir isim olan Izmirli Ismail Hakk: (6. 1946)
ise kelam incelemelerinde skolastik (mantik kurallarina dayali) metodun terk
edilerek, timevarima dayali modern metodolojiye ge¢cmenin kac¢inilmazligini
savunmustur.?®’” Ona gore Aristo felsefesi ti¢c asir 6nce gecerliligini yitirmistir.
Yeni ilahiyatci cagdas Bat1 filozoflarinin gériislerini inceleyip Islam’a uygun
olanlarini almali, olmayanlarini da reddetmelidir.2°® Bat1 diisiincesindeki kiyas
ve istikra (timdengelim-timevarim) kavgasindan habersiz oldugu anlasilan
Izmirli, Fenn-i mendhic adli eserinde bu metodu tanitmistir. Hildfiyat kitabinda
ise bu metodun Islam hukukundaki kékenlerini géstermeye caligir. izmirli'nin
timevarim konusundaki cabalarini, Islam hukukuna “nefes aldirmak” olarak
takdir eden Ziyaeddin Fahri Findikoglu (6. 1974), bu metotla Islam hukukunun
“nas¢1” (dogmatique) yapisinin esneklik kazandigini ifade eder.?® Tiimevarimla
birlikte arastirmacinin, kiyas bagindan kurtularak din hakkinda istenilen yorumu
yapabilme hiirriyetine kavusmasina yol acilmak istendigi anlagilmaktadir.

Ittihatcilarin ideolojik peygamberi,?’® Cumhuriyetcilerin din programini
cizen Ziya Gokalp’in (6. 1924)?" metot degisikligindeki 1srarciligi, ayni ruh halini
yansitmasi acisindan énemlidir. 1923’teki bir yazisinda Gékalp soéyle diyordu:

205 Unver ve Sarikaya, U¢ Devir Bir Fakiilte, 162.

206 Mehmet Emin, “Tedrisatin Tevhidi ve ilahiyat Fakiiltesi”, 257-258.

207 M. Sait Ozervarli, “Yeni {lm-i Kelam”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 627-28.

208 Izmirli, Yeni fm-i Kelam, 18-19; krs. Ozervarly, “Yeni Ilm-i Kelam”, DiA, 627-628.

209 Ziyaeddin Fahri Findikoglu'nun, “Izmirli ismail Hakki ve Tiirk Tarih Felsefesinin
Baglica Meselelerinden Biri” isimli bu yazis1 icin bk. Ziyaeddin Fahri Findikoglu,
“Izmirli ismail Hakki ve Tiirk Tarih Felsefesinin Baglica Meselelerinden Biri", Ismail
Hakki Izmirli, ed. Ali Birinci ve Yusuf Turan Giinaydin (izmir: Izmir Kalkinma Ajansi
Yayinlari, 2021), 84-85.

210 Erol Glingor, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetgilik, 236-237, 241.

211 Bk. Recep Kilic, “Ziya Gékalp’de Din ve Medeniyet iliskisi”, Dini Arastirmalar, 3 (2000):
7, 16.



“Aristo'nun istidlal mantigin1 birakarak, Descartes’la Baconin istikra
mantigini ve bu mantiktan dogan ustliyati almanin dinimize ve harsimiza ne
zarar1 olabilir?”?12

Aradan gecen yiiz yilin ardindan, Gokalp’in énerdigi metodun dini bilgiye
yaklasmay1r mi1 yoksa ondan uzaklasmay1 mi sagladigini, bugiin daha somut
veriler 1s1¢inda degerlendirmek miimkiindiir. Buna iliskin bazi tespitler su
sekilde siralanabilir:

7.1.4. Sonuclart A¢isindan

“Aristo’'nun istidlal mantig1” olarak nitelendirilen kiyas yonteminin terk
edilerek istikrd (timevarim) metoduna gecilmesi, dini muhakeme anlayisini
ters yiiz etmis ve bunun zincirleme etkisi dini diisiincenin tamamina yansimistir.
Medresede, naslar ve onlardan tiiretilmis dogrularin aciklanmasi ve 6gretilmesi
hedeflenirdi. Kiyas yontemiyle ortaya cikan serh, hasiye ve tefsir literatiird,
aciklamay1 asmayan fakat asil-fiiru arasindaki tutarliligi gozeten bir karaktere
sahipti. Bu yontem yeni fikir tiretimini sinirlasa da dini hakikatlerin 6zgiinligint
koruma a¢isindan degerliydi.

Timevarima dayali bilimsel arastirma metotlarini esas alan ilahiyat
egitiminde ise din, “6gretilen hakikat” degil, arastirilan ve yeniden iiretilen
bir “bilgi nesnesi” olarak incelenir. Muhakeme siipheyle baglar, yanlislayarak,
eksiklikleri ayiklayarak ilerler ve nassin anlami nedensel iligkiler tizerinden
yeniden insa edilmeye calisilir. Kanita dayali dini hiikiimler elde etmek icin kesin
dogrular dahi sorgulamaya tabi tutularak dogrulugu teyit edilen parcalardan
genel bir sonug ¢ikarilmaya caligilir?’® Ancak varilan sonucun aksi ihtimali her
zaman mevcut oldugundan bu yéntem sadece gecici dogrular {iretir.

Bu metodolojik kirilma, dini diisiince ve yasayista tahmin edilenin
otesinde etkilere ve sarsici sonuclara yol agmistir. Nass1 anlamay1 esas almasi,?!

212 Ziya Gokalp, Terbiyenin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri, ed. Riza Kardas (Ankara: Milli
Egitim Basimevi, 1992), 250.

213 Deneme yoluyla sonuca varmaya calisan tabiat bilimlerinde gecerli bu metodun, kesin
hakikat anlayisina sahip dini ilimlerle bagdasmayacag: aciktir. Ayrica bilimsel bilgi,
pratikte genellikle “dini olmayan bilgi” anlaminda kullanilir. “Science and magic/
ritual/myth/religion” tiirdi eserlerde, din daima bilimin karsisinda konumlandirilarak
bu alg1 pekistirilmeye calisilir. ilahiyat arastirmalarinda bilimsellikten cogunlukla
“delillere dayali” ve “ana kaynaklarla tutarl sistematik bilgi” kastedilse de bu ilkeye
her zaman riayet edildigi s6ylenemez.

214 Naslar1 anlamak elbette ki dini egitimin bir parcasidir ve bu yéndeki ¢abalar “fikih”
adiyla miistakil bir disipline déniigsmiistiir. Ancak modern “anlam” fikihtan farklidir,



dini metinlere bircok ayrintinin eklenmesi riskini beraberinde getirmistir.
Timevarimin sinirli sayida kanita dayanarak genellemeye ve sonuca gitmeye
imkan taniyan yapisi nedeniyle giicli delillere dayali sabit hiikiimler bile daha
zayif delillerle tartisilir kilinabilmektedir. Modern degerlere aykiri bircok sabit
dini hiikkmiin kesinligi bu yolla zayiflatiimistir. Bu durum, normatif dogrulari
spekiilatif hale getiren esnek ve muglak bir dini sylem ortaya cikarmistir. Klasik
fikihta “caizdir” ya da “caiz degildir” gibi kisa ve net fetvalarla aciklanan bircok
mesele, giinlimiizde yiizlerce sayfalik tez ve makalelere konu olmaktadir. Ne var
ki bu kapsamli akademik calismalar, toplum tarafindan itibara alinmalar1 soyle
dursun, cogu zaman yeni bir akademik teze dahi referans olabilecek ilmi bir
giivenilirlik tesis edememektedir. Ciinkii timevarim metoduna dayali bu tezleri
gecersiz kilan aksi bir kanitin ortaya ¢ikma ihtimali her zaman mevcuttur.

Buyapisal sorunailave olarak arastirmacinin bilimsel yetersizligi, deliller
arasinda secici davranabilmesi, kendi teziyle celisen delilleri gormezden gelme
egilimi ihtimali, akademik bir calismay1 daha da subjektif hale getirmektedir.
Faiz yasag1 meselesi, iki yaklagim arasindaki farki gosteren carpici bir 6rnektir.
Klasik yontemde cevabi kisa ve net olan bu mesele, modern ilahiyat literatiiriinde
cok sayida ve birbiriyle celisen yorumlara konu olmaktadir. Bu durum, kisisel
bilgi birikimi ve muhakeme giicline bagh farkliliklar gésteren tiimevarimsal akil
yuriitmenin ka¢inilmaz bir sonucudur. Siirekli yeni anlamlar iireten bu metot,
dini sabitelerin izafilesmesine, dolayisiyla bir inang ve bilgi krizine yol agmigtir.

Bilimsel arastirma yontemlerinin bir parcast olan Descartes
metodolojisindeki apaciklik ilkesi ve kanita dayali bilgi arayis1 ise ulemaya
duyulan giiveni sarsmistir. Klasik dénemde dini bir konuda alimin yorumu
yeterli bulunurken, yeni metodun bir sonucu olarak artik en biiyiik alimlerin
goriisleri dahi kanitsiz olarak kabul gérmez olmustur. Bu baglamda fetvalar da
baglayicilik degerini kaybetmistir. Zira fetvanin baglayicilig1 yalnizca dayandig:
delillerden degil, ayn1 zamanda alimin ilmi ehliyetine ve dine olan sadakatinden
de kaynaklanmaktaydi.

Bilimsel metodun donistiriicii etkilerinden biri de bu metodun
geregi olan “nesnellik” ve “tarafsizlik” ilkesinin dini metinlere uygulanmasinda
ortaya cikmaktadir Geleneksel ilim anlayisinda tarafsizlik, alimin kisisel
ve mezhebi egilimlerini bir tarafa birakarak nastaki murad-1 ilahiyi tam bir
sadakatle ortaya koyma cabasi olarak bilinir. Akademide ise bir arastirmaci nas
karsisinda “dine digaridan bakan tarafsiz bir gézlemci” konumundadir ve bu
konumu, dogru ve giivenilir aragtirmanin teminati olarak gériilmektedir. Vahiy

hatta ona rakiptir. Nassi, akademik diisiinme kaliplar: 1s11inda yeniden yorumlama
cabasini ifade eder.




tarafindan kisitlanmak veya “dindarlik”, nesnellik acisindan bir zafiyet olarak
degerlendirilmektedir?'® Belli bir inancin savunuculugunu yapmak, sempatiyle
bakmak hatta onu saygiyla anmak bile nesnellik ilkesine aykir1 goriiliir. llahiyat
dilinin besmele, hamdele, salvele, tardiye, terhim, Allah ve Peygamber isimleriyle
birlikte kullanilan sayg: ifadeleri, “Allahu a‘lem” ve “et-tevfiku min Allah” gibi
geleneksel Islami metinlerin karakteristik kullanimlarindan arindirilmig olmasi,
bu anlayisin bir sonucudur. Herhangi bir makale veya tezin besmele ile baslamas;,
onun bilimsel acidan reddi icin yeterli bir neden olarak gériilmektedir. Bu durum,
ilk emri “6grenmeye Allah'in adiyla bagla!” olan diniilim tasavvuruyla sekiiler bilim
anlayisinin tizerinde kuruldugu zemin arasindaki farki yeterince aciklamaktadir.
Halbuki “baglilik” mutlaka taraftarlik anlamina gelmedigi gibi “disaridanlik” da
mutlak nesnellik anlamina gelmez. icerden bakan bir arastirmaci, kaynaklarryla
tutarh giivenilir bir arastirma ortaya koyabilecegi gibi dine disaridan bakan biri
de pekala dine yonelik 6n yargilarini, aragtirmasina yansitabilir. Bu durumda dine
digsaridan bakani zaten nesnel olarak gérmek ve iceriden bakandan da inancini
bir tarafa birakmasini veya en azindan askiya almasini beklemek basl basgina bir
on yargililik ve tutarsizliktir.

Yeni metodun ayirt edici 6zelliklerinden biri de 6grenmede ezber
yerine anlamayi o6ne c¢ikarmasidir. Bu durum biraz da dinin, “6gretilen
hakikat” olmaktan cikip “incelenen ve anlami yeniden insa edilen bir olgu”ya
doéntismesinin kac¢inilmaz bir sonucu olmustur. Oysa din egitiminde “ezber” ve
“anlama” birbirini tamamlayici iki unsurdur. Biri olmadan digeri tek basina bir
anlam ifade etmez. Fen ve sosyal bilimlerde bile bir¢cok formil, rakam, kod, tarih,
siir, hukuki ilkeler, yer isimleri ezberlenerek 6grenilir. Dil egitimi ise tamamen
ezbere dayanir. Din egitiminde de ezber yontemi ilk siradadir. Ayetler, hadisler,
temel dini ilkeler, Arap dili ve siiri hep ezber yoluyla 6grenilen konulardir.
Alim ile diisiiniir arasindaki fark da burada ortaya cikar. ilki hem dinin orijinal
bilgisine hem de onu yorumlayabilme kabiliyetine sahip; ikincisi ise sadece
yorum yapabilme niteligine sahiptir.2*

Askerlik, tip ve spor faaliyetinde oldugu gibi, din egitiminde de kuram ile
uygulama arasinda siki biriliski vardir. Akademik egitimde dinin yalnizca bir zihin
isine indirgenmesi, onun hem pratikle bagini kopartmis hem de askin boyutunu
zayiflatmistir. Esasinda her seviyedeki insana hitap eden agiklikta ve basitlikte
olan dini kurallar boylece, sadece okumus insanlar1 hedef alan akademik bir

215 Terkan, “Tiirkiye’de flahiyat Egitimi”, 119.

216 Cumhuriyet Dénemi boyunca ezber yonteminin olabildigince kotiillenmesi (Mesela
bk. Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, 81, 425-426), cogu zaman pedagojik sebeplerden
ziyade, ezberlemenin 6nemli bir yer tuttugu dini egitim sistemini gézden diisiirmek
amacli olmustur.



spekiilasyon konusu haline gelmistir. Helal-haram, hak-batil, sevap-giinah
gibi normatif kriterler yerini, fayda-zarar esash akli hiikiimlere birakmigtir.
Nedensellik iliskisine dayali dini bilgi anlayis1 Allah korkusu, ahiret kaygisi,
sevap-giinah bilinci, cennet-cehennem gibi inancla ilgili unsurlarin dini davranis
tizerindeki etkisini azaltmistir. Herhangi bir meselede, dinin hiikmiinii aramak
yerine fayda temelli akli ¢éztimler iiretilir olmustur. Biitiin bunlar, takvaya dayali
ahlak yerine, akil temelli bir ahlak telakkisini 6ne ¢ikarmistir.

Egitimin devletlesmesiyle birlikte, din 6gretimi de bu ¢cercevede profesyonel
bir meslege déntismiistiir. Bunun sonucunda Allah rizasiicin 6grenme ve 6gretme
saikine, ikbal ve istikbal endiseleri karismistir Mesleki rekabetin getirdigi
olumsuzluklarin da etkisiyle, din 6gretiminin hem kalitesi diismiis hem de onu
ogretenlerin itibar1 zedelenmistir.

Birer cumhuriyet kurumu olmalarina ragmen ilahiyat ve imam hatip
liseleri,?'” devlet, tiniversite ve laik kesimlerce héla potansiyel bir tehdit olarak
gorilmektedirler?’® Ancak ilahiyatin drettigi din anlayisi, artik toplumsal
bir taban bulacak kadar yayginlagsmis bulunmaktadir. Bu durum, dindarlarin
soz konusu kurumlar hakkindaki eski endiselerinin azalmis olmasinin bir
gostergesidir. Bu dontistimde ilahiyat miifredatlarinda yapilan iyilestirmelerin
etkisi varsa da esas sebebin, ilahiyatin kurulus misyonuna uygun bir neslin
yetismis olmasidir. Her ne kadar ilahiyati yeniden insa edenlerin hayal ettigi
tiirden bir din filozoflar1 sinifi yetismedi ise de bilimsel din anlayisina sahip bir
neslin yetistigi inkar edilemez. “Bilimsel arastirma kurallar1” bu nesil tarafindan
“tarafsizlik ve giivenilirlik” saglayan evrensel?'® normlar olarak goriilebilmekte,

217 Kurulusundan beri siirekli siyasi ve toplumsal bir gerilim kaynagi olmasina ragmen,
ilahiyat ve [HLlerin tarihinin yazilmamis olmasi ciddi bir eksikliktir. fleride bu
kurumlarin detayl bir tarihi yazilabilirse Cumhuriyet Dénemi din egitimi politikasi
hakkinda daha saglikli bilgi edinme imkani olacaktir.

218 Tiirkiye’de din egitimi, devlet acisindan hala bir giivenlik sorunu olarak gériilmektedir.
5580 sayil1 Ozel Ogretim Kurumlar: Kanunu, tipk: askeri ve emniyet teskilatina bagl
okullarda oldugu gibi din egitimi veren 6zel kurumlarin da ac¢ilmasina izin vermez.
Resmi din egitimi kurumlar: bile hem miifredat hem de say1 bakimindan siki bir
denetime tabidir. Bu baglamda 1997’de iktidardaki Refah Partisi’'ne acilan kapatma
davasinin en 6nemli gerekcelerinden biri, hitkiimetin fazla sayida ilahiyat fakiiltesi
acilmasina goz yummasi iddiasiydi. Zorunlu egitim yasalari, katsayr uygulamasi ve
benzeri diizenlemeler de iiniversite bazinda bu kurumlar: sinirlandirmaya yonelik
tedbirler arasinda yer almistir. Din egitimi, yalnizca yasal diizenlemelerle degil, laik
hayat tarzi icin bir tehdit gibi gosterilerek diri tutulmaya calisilan toplumsal bir
hassasiyetle de kontrol edilmeye calisilmistir. Bu nedenle dini kurumlarin sayisi ve
islevi, laiklerle dindarlar arasinda siirekli bir gerginlik sebebi olmustur.

219 Higbir bilginin kendi dogasinda evrensellik ve objektiflik kodu tagimadigi, evrensellik
ve objektiflik iddialarinin pozitivist bilim ideolojisinin bize dayattig1 bir mitten ibaret



hatta bu kurallarin yeterince uygulanilmamasindan kaygi duyulmaktadir.??° Bu
kaygilar, dini aragtirmalardaki kuralsizliga ve keyfi yorumlara tepki ya da bilimsel
bagnazlik karsisinda mesruiyet arayisi olarak okunabilirse de??! akademik
incelemenin Kur’an’1 anlamanin en giivenilir ve dogru yolu olduguna samimiyetle
inanan giicli bir ilahiyatci temayiliin varligi gormezden gelinemez.?*?> Hatta
cogu zaman Kur’ant yorumlamada bilimsel kurallarin hakemligi, hadis ve
stinnete tercih edilebilmektedir. 1982 reformuyla Islam Enstitiilerinin, pozitivist
universite sistemine entegre edilmesinin dindar kesim tarafindan bir kazanim
olarak degerlendirilmesi, din egitimindeki zihniyet déntisiimiiniin bir sonucu
olarak gériilmelidir.

Kuskusuz Tirkiye’de din egitimi konusuyla ilgilenen pek c¢ok cemaat,
tarikat, vakif ve benzeri gayri resmi dini yapilanma da bulunmaktadir. ilahiyatla
rekabet halinde olan bu yapilar, “laik devletin bir kurumu” oldugu gerekcesiyle
ona bir megruiyet atfetmezler. S6z konusu yapilarin bu durusunun, dindar
neslin, sekiiler egitim icerisinde erimesini dnlemede miithim bir rol oynadigi
inkar edilemez. Ancak paradoksal bir sekilde bu gruplarin geleneksel dini
bilgi iiretimiyle irtibatlari, ilahiyatlara gore daha zayif bir durumdadir. Zira
bu yapilarda din, herhangi bir sisteme bagli olmaksizin gelisigiizel bir sekilde
ogretilmektedir.??® Resmi egitim sistemine dahil olmamalar1 yoniiyle azinlik ve

oldugu, bu kavramlarin giicliiniin ve merkezde olanin goriisiine atifta bulundugu
konusunda bk. Arslan, Epistemik Cemaat, 160, 164.

220 Terkan, “Tiirkiye'de Hahiyat Egitimi”, 90, 82-119.

221 Bu mahcubiyet, ¢ogu zaman ilahiyatin tiniversite catis1 altinda yer almasinin bir
lituf oldugu yanilgisindan kaynaklanmaktadir. Oysa ilahiyat egitiminin tniversite
biinyesinde yiritilmesi, Tevhid-i Tedrisat Kanunu'yla teminat altina alinmig yasal
bir haktir Bu nedenle din egitiminin mesru zeminini sosyal bilimler {izerinden
temellendirmeye calismak hem teorik hem de hukuki acidan gereksiz bir caba olarak
degerlendirilmektedir.

222 Bk. Terkan, “Tiirkiye’de flahiyat Egitimi”, 134.

223 Burada medreselerin kapatilmasi {izerine Diyanet’teki gérevinden istifa ederek
medrese usuliine dayali dini tedrisati kendi gayretleriyle siirdiirmeye calisan
Siileyman Hilmi Tunahan (6. 1959) hareketini istisna etmek gerekir. Siileymancilik
olarak bilinen bu cemaatin kurslarinda uygulanan “Ibtidai”, “Tekamiil alt1” ve
“Tekamil” seklindeki programlar (Bk. Kirman, Siileymancilik Ortaya Cikist Gelisim
Evreleri ve Giiniimiizdeki Durumu, 154, 161-162) Islah-1 meddris nizamnamesinin
0gretim basamaklar: kismindan uyarlanmis gértinmektedir. Ancak yasal bir zemine
oturmamalari yiiziinden bu kurslar, devlet destekli kurumlarla rekabet edememisler,
dolayisiyla model olabilecek bir egitim programi da gelistirememislerdir.
Medreselerin kapatilmasindan sonra eski usulii kisith imkéanlarla devam ettirmeye
caligsan ve “hiicre” adiyla bilinen sark medreseleri ise 1980 ihtilalinden sonra biitiin
camilere resmi imam atanmasiyla biiyiik 6l¢iide tarihe karigmiglardir.



yabanci egitim kurumlariyla ayni kategoride goriilseler de egitim anlayiglari
bu kurumlarla da kiyaslanamayacak kadar iptidai ve yetersizdir. Zira bu yapilar
ilmi bir gelenegi tevariis etmedikleri gibi yasal bir zemine de sahip degildir.
Dolayisiyla kurumsal bir egitim modeli gelistirememiglerdir. Bu durum resmi
olmayan din egitiminin de 6nemli 6l¢tide sekiiler bilim tasavvurunun etkisinde
kaldigini gostermektedir.??*

Tekamil kurslar: seviyesinde de olsa Ser‘i ilimlerin tedrisini yapan Diyanet
Ihtisas Merkezleri'nin “Diyanet Akademisi” adiyla yeniden yapilandirilmas: da
benzer bir temayiiliin géstergesi olarak okunabilir. Gelenegi cagristiran “ihtisas”
kavraminin terk edilip yerine Bat1 kaynakli “akademi” teriminin benimsenmesi,
yalnizca bir isim degisikligi degil, ayn1 zamanda zihinsel bir yénelimin sembolik
ifadesi olmasi acisindan dikkat cekicidir.

Sonu¢

Kapatilan medreselerin yerine kurulan ilahiyat fakiiltesinin, iniversite catis1
altinda yapilandirilmis olmasi, dini bilginin yasal zemini ve megruiyeti acisindan
onemli bir kazamim olmustur. Ilahiyatin akademik kimliginin baskilandig
dénemler hari¢ tutulursa alaninda cok sayida ilmi calisma iiretmistir. Nakli bilgi
ile hikmeti yeniden bulusturan miifredat: sayesinde ilahiyat, tarihsel ve modern
sorunlarla yiizlesebilen bir ilahiyatc1 profili yetistirmistir. Islam medeniyeti ile
Bat1 diisiincesini sentezlemeye calisan ilahiyatcilar, siyasi baskilar, akademik
kisitlamalar ile bazi dini yapilanmalarin agir elestirilerine ragmen dinin diisiince,
bilim, felsefe, siyaset ve toplumsal meselelerle iligkisi gibi konularda tirettikleri
literatiirle dini bilgiye yeniden sayginlik kazandirmiglardir.

Ilahiyat, din egitimine pedagojik anlamda da énemli katkilarda bulunmustur.
Medresedeki hoca merkezli 6grenci kabuliinii ve ders ge¢me esaslarini, akademik
performansa dayali objektif 6lcme ve degerlendirme kriterlerine baglamistir.
Interdisipliner miifredat: sayesinde, din egitimi iizerindeki mezhepci ve onun
cagdas versiyonu olan cemaatci yaklasimlarin etkisini zayiflatmis, dinin mesru
yorumlarinin hepsini dikkate alan bir tist kurum niteligi kazanmistir. Ayrica
mall ozerkligi sayesinde, din egitimini finanse etme yoluyla yonlendirmeye
calisan birey, cemaat, vakif, tarikat ve benzeri yapilarin etkisini de biiyiik dlctide

224 Bu vesileyle koklii bir hayir kurumu olarak bilinen ilim Yayma Vakfi'nin 2019 yilinda
ihdas ettigi Akademi Odiilleri'nde, Islami ilimlere miistakil bir kategori acmak
yerine, onlar1 sosyal bilimlerin bir alt baghg: altinda degerlendirmesini isabetli
bulmadigimizi ifade etmek durumundayiz. Zira Islami ilimlerin bu baslik altinda ele
alinmasi, onlarin 6zgiin ilmi kimligini gortinmez kilmakta ve bilgi tasnifinde tali bir
yerde konumlandirmaktadir.




siirlamistir.

llahiyatcilar dinin 6ziinii perdeledigi iddiasiyla hurafecilik, bidatcilik ve
zihinsel atalet gibi tarihsel tortulara cesurca elestiriler yoneltmis; dine yonelik
cagdasg elegtirilere karsi da zengin bir reddiye literatiirii iiretmistir. Dinin akli
ilimlerle iligkisini yeniden kurmalari ve gayrimiislim arastirmacilarla bilimsel is
birligine yonelmeleriyle, Mu‘tezile’den sonra kaybolan bir gelenegi yeniden ihya
etmislerdir. Bu fakiilteler, mezunlarina asgari diizeyde din hizmetlerini yerine
getirecek bir formasyon da kazandirmaktalar.

Biitin bu katkilarina ragmen, ilahiyat arastirmalarinda benimsenen
deneysel bilimlerin kat1 élciitleri, dini anlayis1 kokli bicimde déntistirmistir.
Bu stirecte, dinin hakikat olarak 6gretilmesinden, onu anlamaya ve sorgulamaya
dayali bir egitime gecilmistir. Elestirel diisiince yaklasimi, dini anlayis1 daraltan
mezhepci tekelin kirilmasina imkan saglamis, ancak bununla birlikte dini ilimler
sistematigini de zayiflatmistir. Ayrica, kanita dayali bilgi arayisinin bir sonucu
olarak, Kur’an ve siinnetten siiziilerek olusan geleneksel ahlaki degerler giderek
gozden diismiistir.

Alan dillerine yeterince hakim olamama yiizinden ilahiyatcilar, din
0gretiminin esasimi olusturan seri ilimlerle giicli bir bag kuramamislardir.
Bugiin ilahiyatta 6gretilen Arapcayla, islam medeniyetinin edebi ve ilmi mirasini
hakkiyla anlayabilen alim yetistirmek bir tarafa, Kur’ant mealine bakmadan
anlayabilen ilahiyatc¢i yetistirmek bile miimkiin olmamaktadir. Ser‘i ilimlere
yonelik bu mesafeli ve tartismali yaklasim, bir yandan ilahiyatin megsruiyetini
zedelerken diger yandan bu ilimlerin égretimini, kurumsal ve yasal bir zemini
bulunmayan ziimrelere birakmis, bodylece toplumun din anlayisi {izerinde
reaksiyoner hareketlerin etkisini giiclendirmistir. Ayrica ¢ok disiplinli mifredat
yiziinden ilahiyat, birbirinden bagimsiz ihtisas birimlerine béliinmiis ve her
bir alanda asir1 bilgi tiretimine yol acmistir. Pek c¢ok ilahiyatci bu engin bilgi
denizinin icinde Ser ilimlerin temel bir konusunu bile hakkiyla 6grenme firsati
bulamadan akademik hayatini sonlandirmaktadir.

Esasindailahiyatin klasik diniilim gelenegini tevariis etme ve alim yetistirme
gibi bir hedefi de bulunmamaktadir. flahiyat, sosyal ve beseri bilimler semsiyesi
altinda bilimsel bilgi iretmeyi, elestirel diisiinceyi gelistirmeyi, 6grenci merkezli
ve analitik bir egitim anlayi151?*° gibi gelenekten farkli bir misyon benimsemistir.
Bu durum, din egitiminin giderek metafizik tartismalara ve dini spekiilasyonlara
donitismesine yol agmisti. Bu egitim bicimi, geleneksel bilgi anlayisina elestirel

225 Bk. Dogan, “ilahiyat Fakiiltelerinin Egitim Anlayis1 Nasil Olmalidir?”, 358-365. Bu
misyonun, ilahiyatcilar arasinda genel kabul gordiigiini séylemek miimkiindir.



bir mesafe koymakla birlikte bir “tarihsizlestirme” iglevi de tistlenmistir. Boylece
gelenegin yerine modern degerler dogrultusunda yorumlanmis bir Islam
anlayisini ikame etmeye caligarak dinin 6zgiinligiini tehlikeye atmistir.

Bu yapisiyla ilahiyat, kurucularinin “sark milletlerine 6rnek olma” ve
“ilim diinyasinda niifuz kazanma®??® yoniindeki hayallerini hicbir zaman
gerceklestirememistir. Tiirk ilahiyati, Ezher ve Nizamiye gibi asirlara meydan
okuyan kurumlarla kiyaslanamayacag1 gibi, modern Asya’daki Darululam’lar ya
da Arap diinyasindaki Ustlu’'d-Din ve Kiilliyyetu's-Seria fakiilteleri kadar bile
uluslararasi diizeyde taninmamigtir. Batili yéntemleri benimsemesine ragmen,
Bati {iniversitelerindeki Islam arastirmalarina kayda deger bir katki sundugunu
soylemek de zordur. Toplum nezdinde ise ilahiyatcinin itibari, klasik bir medrese
alimleriyle kiyaslanamayacak 6lciide zayif kalmistir.

llahiyatin yapilandirilmasi, kurulus dénemindeki siyasi sartlar ve
iniversiteye hakim olan zihniyetin etkisiyle sekiiler bilim semas: icine
oturtulmaya calisiimistir O dénemde yaygin olan sosyal bilimler ve dinler
tarihi teorilerinin cogu artik gecerliliklerini yitirdikleri halde ilahiyat hala
ayni arastirma yontemlerini kullanmaya devam etmektedir. Deneysel ilimlerin
metotlariyla yapilan din incelemelerinin ortaya c¢ikardigi sorunlar Bati’da, kamu-
dzeliiniversite ayrimiyla asilmaya calisiimistir. Osmanli bakiyesiIslam iilkelerinde
din egitimi diger ilimlerle birlikte ayni cati altinda siirdiiriilebilmektedir.
Tirkiye'de ise Tevhid-i Tedrisat Kanunu'yla din egitiminin devlet tarafindan
yuriitilmesi hitkkme baglanmis, ancak bu kanun belli bir arastirma ydntemini
zorunlu kilmamistir. Dolayisiyla s6z konusu kanun, dini amacindan saptiran bu
yontemin degismesine mani degildir.

Kati akademik anlayisin din 6gretimine etkileri giinimiizde 6gretim
elemanlarinin inisiyatifleriyle nispeten dengelenmeye calisilmaktadir. Ancak din
egitimi kendi prensipleri dogrultusunda 6gretilen bir yapiya kavusturulmadigi
slirece, akademik incelemelerin dini bilgi izerinde dogurdugu kriz daha da
derinlesecektir. Yeni bir yapilanmada Bat1 iiniversitelerindeki Religious Studies
ile Theology, Seminary/Divinity ayrimi ya da Arap diinyasindaki Usalu'd-Din ve
Kiilliyyetu’s-Seria fakiiltelerinin statiisi 6rnek alinabilir. Bu tiir bir model, din
egitiminin tarihiyle ilgili aragstirmalarda akademik standartlari, din 6gretiminde
ise geleneksel metotlari esas alarak dinin 6zgiinligiint giivence altina alir.

Metot probleminden baska ilahiyatin basa cikmasi gereken diger bir
ciddi sorun, dini ilim gelenegine yonelik ayristiric1 ve dislayici dildir. Tanzimat
Doénemi'nde uleméa ve medreseyi etkisizlestirmek icin baglatilan propagandanin

226 Erisirgil, “Tedrisatin Tevhidi ve lahiyat Fakiiltesi”, 259.




kalintis1 olan bu nefret dili, egitim kurumlari, medya ve kiiltiir araclariyla
nesilden nesile taginmistir. Bati'nin ekonomik ve askeri {istiinliigii karsisinda
yasanan hayal kirikliklari, her yeni nesilde bu dil ylizinden dine ve onun tarihine
yonelik bir 6fke ve tiksinti duygusuna déntismektedir. Bu kutuplastirici séylem,
sadece din egitimini olumsuz etkilemekle kalmamakta ayni zamanda toplumsal
baris icin bir tehdit olusturmaktadir.
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