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Ozet

Islam diisiince geleneginin bir parcasi olan tasavvufun kendine has bilgi, diisiince ve
yorumlar barmdirdigi malumdur. Bunlarin icerisinde Islam toplumu acisindan hassas
bir konu olan Hz. Peygamber’in rityada goériilmesine dair bilgiler bulmak da miimkiindiir.
Tasavvufun 6zglin diisiince yapist dikkate alindiginda bu konuyla alakali yorumlar daha
dikkat cekici bir hal alir Zira gormenin mahiyeti, keyfiyeti ve neticeleri tasavvufun
yorumuyla farkli ¢ikarimlara kapi aralar. Bu sebeple tasavvufi yorumlari bu konu 6zelinde
degerlendirmek 6nem arz etmektedir. Diger yandan Hz. Peygamber’i riiyada gérmeye
dair hadisin tasavvuf nezdinde nasil ele alindig1 da 6nemli bir noktadir. Dolayisiyla hem
Hz. Peygamber’i gormeye yonelik bilgi ve yorumlar hem de hadis baglaminda konunun
degerlendirilmesi incelemeye degerdir. Boylece dncelikle tasavvufun hassas bir konuya
nasil yaklastigini gérmek ve ikinci olarak da muteber bir hadisin tasavvuf agisindan
degerini gostermek seklinde iki tiirlii hedefe odaklanmak miimkiindiir Bu calismada
tasavvuf literatiiriinde konuya dair yorumlar: degerlendirmek ve Yusuf b. Yakub el-
Halveti’'nin ilgili hadis baglaminda yazdigi risalenin literatiirdeki yerini gostermek
amaclanmistir.
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Sufi Interpretations About Seeing the Prophet in A Dream and Yasuf
b. Ya‘qub al-Halwati’s Treatise in the Context of Hadith of Seeing the

Prophet

Abstract

It is known that Sufism, which is a part of the tradition of Islamic thought, has its own
knowledge and interpretations. It also contains information about seeing the Prophet in
dreams, which is a sensitive issue for Islamic society. Considering the original thought
structure of Sufism, the existing comments on this subject become more remarkable.
The nature of seeing, its circumstance and its consequences open the door to different
conclusions through the interpretation of Sufism. For this reason, it will be useful to
evaluate the Sufi interpretations in this context. Itis also an important point how the hadith
about seeing the Prophet in a dream is handled by Sufism. Therefore, it is worth examining
both the information and comments about seeing the Prophet and the evaluation of the
subject in the context of hadith. Thus, it is possible to focus on two types of goals: the
first is to see how Sufism approaches to this sensitive issue and the second is to show the
value of a reliable hadith in terms of Sufism. On this occasion, it is aimed to evaluate the
comments on the subject in the Sufi literature and to show the place in the literature of the
treatise written by Yasuf b. Ya‘qub al-Halwati in the context of the relevant hadith.

Keywords: Sufism, the Prophet, hadith, dream, Yasuf b. Ya‘qub



Girig

Islam diisiincesi icerisinde kendine 6zgii bir yapiya sahip olan tasavvuf,
bilgi tiretiminde de diger ilim dallarindan farkli yonler barindirir. Nitekim
bilgiyi fikih ve kelam gibi etkili iki diistince ve uygulama alaninin yaninda
farkli argiimanlarla iireten tasavvufun referanslarini da benzer bir yaklagimla
ele aldigin1 séylemek miimkiindiir. Bu noktada temel referans kaynaklar olan
Kur’an ve siinnet tasavvuf acisindan da degismezdir. Ancak bu iki kaynag fikih
ve kelam degerlendirmelerinin 6tesinde kendine 6zgi bir bilgi tiiriine kaynaklik
etmesiyle ele aldiklarini da séyleyebiliriz. Oyle ki Kur'an ile irtibat1 her ilim dal
gibi en Ust seviyede olan tasavvufun tesekkiiliinden itibaren 6zellikle hadislerle
i¢ ice bir tarzda oldugunu bir yandan hadis rivayetine konu olan stfilerin diger
taraftan hadisleri referans alarak iiretilen bilginin varligiyla gormekteyiz. Ayrica
tasavvufun ilk dénemlerinden itibaren kaleme alinan eserlere ve daha sonra
bunlarla ilgili yapilan calismalara bakildiginda bu durum acik¢a goériilmekte,
dolayisiyla tasavvuf alaninin hadislerle ¢ok siki bir iliski icerisinde oldugu da
ortaya cikmaktadir. O halde hadis-tasavvuf iligkisini gosteren her tiirli calisma
literatiire katki saglamasi adina mithimdir.

Bucalismada Hz. Peygamber’i rityada gérmeye dair yorumlar ve baglica hadis
kaynaklarinda yer alan ru’yet-i Nebi hadisine yonelik diisiincelerin dncelikle sufi
muhayyiledeki yeri gerekli diizeyde &rneklerle tespit edilmeye calisilacaktir.
Bu sayede Hz. Peygamber’i riilyada gérmeye dair anlatimin tasavvufun bilgi ve
diisiince iiretimindeki yeri gériilecektir. Ikinci kisimda ise 16. yiizyilda yasamis
ve Halvetiyye tarikatinin subesi olan Stnbiliyye'nin seyhlerinden biri olan
Yusuf b. Yakub el-Halveti'nin (6. 989/1581) Hz. Peygamber’i riiyada gormeye
dair hadis baglaminda telif ettigi Tenbthu’l-Gabi fi Ru’yeti'n-Nebi isimli risalesini
degerlendirecegiz. Boylece tasavvufi diisiincenin ve uygulamalarin bu rivayet
ozelinde ele alinigini, etkisini ve mahiyetini miistakil bir risale tizerinde gérme
imkani olacaktir.

Bu noktada sunu da belirtmek gerekir ki, Hz. Peygamber’i rityada gérmeyle
alakali ve 6zellikle s6z konusu rivayet cercevesinde basta hadis sahas1 olmak
tizere muhtelif calismalar mevcuttur. Bunlar, ilgili rivayetin hem sened hem de
metin yoniinden tahlil edilmesi ve hadis literatiiri ac¢isindan incelenmesine
odaklanmaktadir. Ayni zamanda rivayetin diger ilim dallari ile ilgisine de ihtiya¢
diizeyinde yer verilmistir. Dolayisiyla bu calismada amaclanan, rivayetin hadis
ilmi acisindan degerlendirilmesinden ziyade bu yoniini de dikkate alarak Hz.
Peygamber’in rityada goriilmesine dair tasavvufun yaklagimini irdelemek ve ilgili
rivayet tizerinden telif edilen tasavvufi bir risale sayesinde konunun literatiirdeki
yerini tespit etmektir.




Hz. Peygamber’i Rityada Gérmeye Dair Tasavvufi Yorumlar

Hz. Peygamber’i rityada géormek miisliiman toplumu acisindan mutluluk
ve mijjde anlami barindirdigini séylemek gerekir. Zira riiyalarin miijdeleyici
anlamlar barindiran rahmdni, aldatma ve vesveseye bagh sekilde seytani
ve nefis kaynakli olarak nefsani olmak iizere ii¢ cesidinden bahsedilirken,
peygamberin riiyada goriilmesi de miijde mahiyetinde kabul edilerek rahmani
ritya kategorisinde degerlendirilebilir.! Béylece onu riiyada goren kimse i¢in
manevi bir motivasyon, sikintilarindan kurtulmanin veya bagska bir miijdeye nail
olmanin habercisi olarak goriilmektedir. Dolayisiyla riiyada Hz. Peygamber’in
goriilmesi hem Islam toplumunda son derece olumlu bir anlam tagimakta hem de
Islam diisiincesinde énemli bir olgu haline gelmektedir. Basta hadis ilmi olmak
iizere fikih ve kelam acisindan da bu yoniiyle ele alinan bu olgu 6zellikle tasavvuf
sahasina girildiginde kendine has yorumlara kap1 aralamaktadir.

Hz. Peygamber’in riiyada goériilmesiyle ilgili yorum ve tahliller zaman
icerisinde yasanan pek cok tecriibe {izerinden giindem olmustur. Zira riiyalarin
insan yasami ve psikolojisine etkisi bakimindan zaman zaman dikkate alindig1
bilinen bir gercektir. Bu sebeple riiyanin mahiyeti ve goriilenin géren kimse
ozelindeki etkisi farkli ilim dallari acisindan da degerlendirilmistir. Bu noktada
hadis ilmi literatiiriinde yer alan Hz. Peygamber’in riiyada gorilmesini ifade
eden rivayetler Islam toplumu ve diisiincesi baglaminda dikkat cekicidir. S6z
konusu hadisin bazi lafiz farkliliklar1 olmakla birlikte genel manada birbiriyle
celismeyen rivayetleri mevcuttur. Bu rivayetlere bakildiginda hadisin en yaygin
ifadesi “Uykusunda beni géren muhakkak ki beni gérmiistiir. Zira seytan benim
suretime giremez/temessiil edemez”? seklindedir.?

Hadisin metnine baktifimizda ana unsurlar, uyku hali, gérme durumu
ve seytanin temessiili olarak 6ne ¢cikmaktadir. Buradan hareketle tasavvufun
diisiince ve uygulama alanlar: diistintildiigiinde hadise dair kendine has kullanim
ve yorumlar1 beraberinde getirecegi 6ngoriilebilir. Nitekim tasavvufi tecriibe
ve bilgi agisindan 6nemli bir yerde olan kesf ve ilhamla miisterek bir noktaya
sahip riiya, amel etme, bilgi alma ve bu yolla bir iletisim kurma gibi kendine
6zgl motifler tagimaktadir. Dolayisiyla tasavvuf literatiiriinde Hz. Peygamber’in

1 llyas Celebi, “Riiya”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 35: 307.

Rivayetler icin bk. Buhéri, “Ilim”, 38, “Edep”, 109, “Tabir”, 10; Miislim, “Riiya” 10-13;
Ebti Davtd, “Edeb”, 88. (g Jen ¥ 0lantd) 01 o, 438 oL 3 3T, 0)

3 Hadisin hadis literatliri agisindan ayrintili incelemeleri bk. Hiisamettin Akcay,
Riiyada Hazreti Peygamber’in Gériilmesi ile Ilgili Hadislerin Degerlendirlmesi (yiiksek
lisans tezi, Dicle Universitesi, 2015), 16-116; Hayati Yilmaz, “Peygamberimiz’i Riiyada
Gorme: Mahiyeti ve Bilgi Degeri”, Usul Dergisi, 32 (2019): 9-39.



riiyada goriilmesi, daha ziyade hangi baglamda degerlendirildigi, diislince ve
uygulama anlaminda nasil bir sonuca varildig1 noktasinda mithimdir. Tasavvuf
literatiriindeki her eseri bu baglamda incelemenin zorluguna mahsuben
konunun 6nemli noktalarini temsil eden belli bash eserlere kronolojik olarak
bakmak yeterli olabilir. Bu sebeple konunun ele alindig1 eserlere baktigimizda
hem Hz. Peygamber’i riiyada goérmeye dair yorumlari hem de ilgili hadis
baglaminda yapilan degerlendirmeleri gérmek yerinde olacaktir.

Bu dogrultuda oncelikle Kelabazi'nin (6. 380/990) Taarruf adli eserine
bakabiliriz. Kelabazi riiya bahsinde aktardifina goére riiyada Hz. Peygamber’i
gormeyi mutad hale getirmis bir kimse riiyasinda onunla istisare ederek ondan
bilgi almaktadir. Diger taraftan bir bagka zatin Medine’de muhtag bir haldeyken
uykuya daldigini ve riiyasinda Hz. Peygamber’in gelerek onun ihtiyacini
karsiladigint bildirmektedir.* Bu aktarimlar tek baslarina distinildiginde
biiyiikk manalara hamledilemeyebilir, ancak Kelabazi'nin Taarrufta stfilerin
akidelerini izah ettigi ve bu sayede tasavvufun akaid acisindan sorunlu bir alan
olmadigini anlatma cabasi g6z oniinde bulunduruldugunda farkli bir sonug
ortaya cikmaktadir. Boylece tasavvufun itikadi anlamda cercgevesini ¢izilmesini
saglayan eserlerin basinda gelen Taarrufta meselenin boyle ele alinmasi ve aksi
bir fikir beyan edilmemesi Hz. Peygamber’in riiyada goriilecegine hatta bilgi dahi
alinabilecek olduguna delalet eder.

Tasavvufun bir ilim olarak tesekkiiliinde etkin isimlerden biri olan Kuseyri
de (6. 465/1072) Risale adli eserinde riiya konusuna genisce yer vermis ve
konunun baslarinda s6z konusu hadisi nakletmistir. Ona gére bu hadisin manasi
Peygamber’in goriildiigii rityanin sadik ve salih kabul edilerek te'vil ve tabirinin
de hak oldugudur. Bu kisa izahinin akabinde asil dikkat ceken nokta Kuseyri'nin
rityanin konu oldugu uykunun mabhiyeti izerinde durmasidir. Zira uyku ilk énce
sade haliyle bir gaflet fakat riyazet ve miicahede ehli acisindan Allah’in bir litfu
olmaktadir. Bu s6yleme binaen gaflet ehli olmayan kimselerin riiyalarinda Hakk’,
Hz. Peygamber’i ve veli kabul edilen pek cok kimseyi gordiiklerine dair nakiller
yaparak insanin manevi miijdeler ve ibret alma acisindan riiyalardan istifade
ettigini anlatir Bu nakiller arasinda Hz. Peygamber’i riiyada gorerek ondan
manevi bir egitim alma, bilgi elde etme gibi hususlar yer almaktadir. Oyle ki, Hz.
Peygamber’in riiyada gorilmesi ilgili hadise taalluk eden yoniiyle bir hakikat
durumunda, tasavvufi bilgi ve uygulamalar acisindan da imkan dahilindedir.
Bu durumda tasavvufun ilim olarak ingasinda énemli bir yerde olan Kuseyri, bu
hadisi 6nemli bir referans olarak gérmekte ve riiyanin bir tiir keramet oldugunu

4 Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf (Kahire:
Mektebetii’'l-Hanci, 1994), 119-120.



da belirterek tasavvufi bilgi ve tecriibe anlaminda tesirini, 6nemini ve imkanini
ortaya koymaktadir.®

Kuseyri'nin ¢agdasi ve tasavvufun 6nemli isimlerinden olan Hucviri de (6.
470-1077) uykunun bir gaflet ya da perde halinde oldugunu séylerken diger
yandan peygamberlerin ve velilerin riiyada gorilldiigiinii sézlerine ekler. Nitekim
o, uykunun maddi-manevi belli sartlarla nitelik kazanacagini belirterek ru’'yete
taalluk eden riiyalarin bu nevi durumlarda meydana geldigini isaret eder.®

Tasavvufun bir ilim olarak taninmasinda 6nemli katkilar: olan bu klasik
doénem eserlerine baktigimizda ortak kanaat, riiyada Hz. Peygamber’i gormenin
bir hakikat oldugu ve bu gérmenin tasavvufi bilgi tiretimine imkan sagladigidir.
Ote yandan bu meselenin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin (6. 638/1240) tasavvufi
diistinceleri ekseninde daha genis bir bakis acis1 kazandigini séyleyebiliriz.
Tasavvuf tarihi ve diisiincesinde ézel bir yeri olan Ibnii’l-Arabi’nin genel diisiince
yapis1 icerisinde riiyada Hz. Peygamber’i gormeye dair yorumu da dikkat
cekicidir. Nitekim 6énceki eserlerde konu bilgiyle baglantiliyken, Ibnii’l-Arabi’de
bilgiyle birlikte varlik diisiincesine dahil edilmistir.

Ibnii'l-Arabi'nin bu konuylailgili hadisi yazilar1 arasinda zikretmesinin
yaninda anlatimi Hz. Peygamber’in riiyada goérilmesinin mahiyetinde
yogunlagmaktadir. Oncelikle onun varlik diisiincesine odaklanan genis anlatimina
bagli merkezi kavramlarini géz 6niinde bulundurmak gerekir Her ne kadar
anlatimi hemen her konuyla alakalandirilabilse de genel diisiince yapisinin varlik
ve varligin hakikati ile hakiki varligin alemle olan iligkisi izerinde yogunlastigini
soylemek yanlis olmaz. Bu nedenle konu, onun acisindan sinirli degil aksine
genis diisiince yapisinin bir parcasidir. Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi'nin bu konudaki
bakisini ele alirken konuyu sinirlayarak sunmak daha yerinde olacaktir.

Ibnii’l-Arabi, rityada Peygamber’i géren kimsenin gercekte onu gordiigiinii
belirtir ve ona gore goriilen Hz. Peygamber’in bizzat kendisidir. Yani bunun
anlami, onu rilyada gérmekle uyanikken gormek aymi seydir” Ote yandan Hz.
Peygamberin bagka bir surette ama iyi bir hal ile gortildiigtinde bunun géren kisi
ya da onun yasadig1 yer acisindan miispet, kotii sekilde goriiliirse de goren kisiye
veya o bolgeye yonelik menfi bir duruma isaret ettigini belirtir. Nitekim kendisi

5 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye (Kahire: Daru Cevami’l-Kelim,
2008), 423-434.

6  Alib. Osman Hucviri, Kegfu'l-Mahcib (Kahire: el-Meclisii’l-A’1a 1i's-Sekafe, 2007), 596-
597.

7 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatiil-Mekkiyye (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1999), 6:274;7:271; 8: 118.



de bu yonde pek cok tecriibe yagsadigini aktarmaktadir.®

Ibnii’'l-Arabi'nin iizerinde durdugu diger husus seytanin Hz. Peygamber'in
suretine giremeyisidir. Nitekim o, “Muhammed” isminin kesif ya da riiyada hi¢bir
mahlukatin sekline biirinemeyecegi bir korunmaya sahip oldugunu belirtir.
Ibnii'l-Arabi burada varlik acisindan dikkat cekici bir yorum yapar. Buna gére
Hak, hakikatte varligin kendisidir ve O, varlik olmasi bakimindan tiim mahlukat:
kusatmaktadir. Bu sebeple mahluk olan seytan da kendini suretten miinezzeh
olan Hakk’in bir suretiymis gibi gosterme imkani bulabilir. Fakat Hz. Peygamber
ontolojik acidan Hakk'in en giizel sureti oldugundan gseytanin onun suretine
girmeye kudreti yoktur”’

Onun ifadelerinde yer alan bir bagka husus da Hz. Peygamber’e varis olan
kimselerle onu riiyada gérmenin alakasidir. Ibnii’l-Arabi’ye gére varislerin onun
risaletinden pay: vardir. Bunun anlami ise onun risaletine varis olan kimseler
onunla kiyamette hasrolmalaridir. Ibnii’l-Arabi bunlar arasinda muhaddisleri
zikreder. Clinkii onlar vahyin aktaricilar1 ve tebligde nebilerin varisleridir.
Ayrica salihlerden olup onu kesf veya riiya yoluyla géren kimselerin de yine
ayn1 derecede olduklarini sdyler. Fakat bu noktada su kimseleri de ayirir ki
onlar her gece riiyada Peygamber’i gorseler, uyanikken goériip onunla konusarak
bilgi alsalar hatta bir hadisi tashih etseler de ayn1 derecede olmayabilir. Oyle ki
Ibnii’l-Arabi, rityada Hz. Peygamber'i gérme hususunda Peygamber’le kurbiyet
ve veraset iliskisi olan kimselerden bahsederken riiyada ya da uyanikken gérme
ve ondan bilgi almanin tek basina yeterli olmadi1 kanaatindedir. Yine bu
noktada Ibnii’l-Arabi, rityada Hz. Peygamber’den bilgi alinabilecegini ve hadisler
gibi bazi bilgilerin tasdik edilebilecegini ifade eder. Hatta bu hususta kendinin
de tecriibeler yasadigini, riiyada Hz. Peygamber’den bazi hadisler aldigini veya
rityada kendine bildirilen bazi ifadelerin alimler tarafindan hadis oldugunun
tasdik edildigini soyler.’® Dolayisiyla ona gore bir veraset ve yakinlik iligkisi
olan kimselerin riiyada Hz. Peygamber’le ilmi ve manevi miinasebetleri olmasi
kendisinin de yasadig1 tecriibelerle de goriilen bir hakikattir.

Goriildiigii iizere Ibnii'l-Arabi'nin konuya bakisi kendi diisiince yapisi
icinde degerlendirilmesi gereken farkli bir yonii de ihtiva eder. Ancak genel
hatlariyla onun diisiincesinde Hz. Peygamber’i riiyada gérmek gercekten onu

8 Ibnii'l-Arabi, el-Fiitahatiil-Mekkiyye, 2: 234, 7: 271, 3: 381.

9  Ibni'l-Arabi, el-Fiitahatii’l-Mekkiyye, 8: 118, 5: 103.

10 Ibnii’l-Arabi, el-Fiitahatiil-Mekkiyye, 5: 73, 5: 103. Ibnii'l-Arabi'nin riiyada hadis
rivayeti yéntemi ve mahiyetine yonelik genis bilgi icin bk. Mehmet Ayhan, “Ozel Bir
Rivayet Yontemi Olarak Fiitahat-1 Mekkiyye'de Riiya ile Hadis Rivayeti”, Marife Dergisi,
2 (2011): 49-76.




gormek olup, ona ytiklenen vasiflardan dolayi seytan asla onun suretine giremez.
Bununla birlikte vurguladigi nokta géormenin bir hakikat olmasi icin bir anlamda
veraset benzeri bir yakinlik sarti vardir. Boyle oldugu takdirde goéren kimse
icin Hz. Peygamber’den bilgi edinme ve olan bilginin tasdik edilmesi gibi haller
gecerli olmaktadir. Ibnii’l-Arabi'nin bu anlatimlarinin akabinde onun diisiince
yapisini sistemlestirerek anlatan ve yine varlik diisiincesine odaklanan talebesi
Sadreddin Konevi'ye (6. 673/1274) bakabiliriz. O, kirk hadisi ihtiva eden serh
mahiyetindeki eserinde s6z konusu hadisin de serhini yapmistir.

Konevi,ilgilihadisiserh ederken éncelikle seytanin Hz. Peygamber’in suretine
girememesini ele alir. Buna gére Hz. Peygamber hidayet sifatinin mazhariyken,
seytan ise dalalet sifatindan tezahiir eder. Bu sebeple Hz. Peygamber ve seytan,
sifatlari ile birbirine zittir. Dolayisiyla suretlerinin gecisliligi imkansizdir. Bunun
yaninda Konevi'ye goére seytanin Hz. Peygamber suretine girmesi miimkiin
olsaydi insanlarin hidayeti adina gosterilen mucizelere giiven kalmazdi. O halde
her ikisinin tagidig sifat surette birlesme olmasini imkansiz hale getirmektedir.
Bu baglamda Konevi, seytanin Peygamber suretine giremedigini ancak Hakk'in
hem Hadi hem de Mudil ismini tasimasiyla imkan buldugunu belirtir. Béylece
seytan Mudil ismine mazhar olmasi ve Hakk'in belirli bir sureti olmamasi
sebebiyle herhangi bir suretle Hak oldugunu sdyleyebilecegini ifade eder.!!

Ote yandan Konevi rityada gériilenin Hz. Peygamber olarak tasdik edilmesini
hadis kitaplarindaki semaile benzemesi sartina baglamaktadir. Boéylece
semaildeki vasiflar riiyada goriilen suretle uygunsa onun Hz. Peygamber oldugu
dogrudur. Bu yorumu yaparken seyhi Ibnii’l-Arabi'nin bu tarz pek cok tecriibesi
oldugunu da sozlerine ekler. Ayrica bu konudaki muhtelif riiya 6rneklerini
vermesi de isin hakikatini ortaya koyan farkli olgulardir.'

Konevi, hadisin serhinde genisce varlik konusuna girmekte ve misal alemi
basta olmak tizere varlik mertebeleriyle alakali izahlarda bulunmaktadir.
Meselenin o6zellikle bu baglantilarla izah edilmesi, Hz. Peygamber’in riiyada
goriilmesinin sadece bir gérmeden ziyade varlik noktasindaki konumuyla
irtibatlandirilabilir. Nitekim o hem bilgi hem de varlik bakimindan iki sey
arasindaki miinasebetin bes durum tizerinden gerceklestigini ifade eder. Bu
bes durum, sifat, fiil, hal, mertebe ve zattir O halde varlik anlatiminin bir
parcasi haline gelen Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi konusunda goriilen
ve gorenin miinasebeti yine bu olgular tizerindendir. Meseleyi ozetle ifade
etmek gerekirse Konevi, bu olgular iizerinden riiyada Peygamber’i gérmeyi
varlik hakikati acisindan degerlendirmektedir. Neticede insan bu miinasebetler

11 Sadreddin Konevi, Serhu’l-Erbaine Hadisen (Kum: inti§érét—1 Bidar, 1992), 122-124.
12 Konevi, Serhu’l-Erbaine Hadisen, 124-126.



sonucunda farkli derecelerde bulunmakta ve riiyada Hz. Peygamber’i gérme
hadisesi de bu derecelere gore te'vile ihtiya¢ duymakta veya duymamaktadir. Bu
baglamda dikkat ceken bir nokta da ruhlarin tecessiidiinii miimkiin gérmesidir.
Bu da Hz. Peygamber’in ruhen ya da misalen gériilmesinin cismen goriilmek
anlamina gelebilecegine isarettir. Konevi'ye gore son tahlilde riiya géren kimse
ile Hz. Peygamber arasinda miinasebet sartlari: saglanmigsa gordiigii riiya sahih
olmaktadir.'®

Goriiliyor ki Hz. Peygamber’i riiyada gormeye dair yorumlar tasavvuf
diistincesinde bilgi ve varlik olmak {izere iki konuda yogunlasmaktadir. Béylece
Hz. Peygamber’i riiyada gormenin gercekten gormek oldugu, bu vesileyle
onunla irtibat kurulabilecegi, bilgi alma ve var olan bilgiyi onaylama hususunda
rol oynadid1 sdylenmektedir. Diger yandan bu durum varlik konusuna dahil
edildiginde alemlerin varligi, Hz. Peygamber’in varlik diisiincesindeki konumu
ve insanin bu noktada onunla irtibati meselesi 6n plana ¢cikmaktadir. O halde
tasavvuf disiincesine dair yorumlar bu konu 6zelinde de kendi gelisim ve
degisimine gore sekillenmektedir.

Burada bir isimden daha bahsetmek gerekmektedir. 7/13. asirda yasamis
olan ibn Ebi Cemre konumuzla irtibat1 noktasinda énemli sayilabilecek bir
isimdir. Zira o, muhaddis bir safi olarak nitelenirken tasavvufi bir hadis serhi
kaleme almasinin yaninda calismamiz acisindan daha dikkat cekici bir eseri
bulunmaktadir. Bu ise Ibn Ebi Cemrenin sadece Hz. Peygamber’in gériildiigii
rityalar: ihtiva eden Merdi'l-Hisan adli eseridir. Boyle bir eserin literatiirde yer
almasi da konumuz acisindan énemlidir. Ancak s6z konusu isim ve eseriyle ilgili
bir ¢aligmanin zaten var olmasi'* burada konumuzla irtibati olmas1 hasebiyle
esere deginmekle iktifa etmemizi gerektirmektedir. Ayrica konunun gereginden
fazla uzamamasi ve amacina uygun bilgilere yer verilmesi acisindan da bu bilgiyi
vermekle yetinmek daha saglikli olacaktir.

13 Ayrintili bilgi icin bk. Konevi, Serhu’l-Erbaine Hadisen,129-150. Konevi'nin ilgili hadis
cercevesinde hadis serhciligine dair genis bilgi icin bk. Mehmet Eren, “Sadreddin
Konevi'nin Tasavvufi Hadis Serhgciligi Hazreti Peygamber’in Riiyada Goriilmesi Hadisi
Cercevesinde”, I Ulusulararast Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, koord. Hasan
Yasar (Konya: MEBKAM Yayinlari, 2010), 99-115.

14 Ayrintih bilgi icin bk. Halit Ozkan, “Bir Muhaddis-Stfinin Rityalar:: ibn Ebi Cemre ve
el-Merai’l-Hisan'1”, M. U. Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 41 (2011/2): 33-58.




Ru’yet-i NebiHadisi ve Yusufb. Yakub el-Halveti’nin Risalesi

Yusuf b. Yakub el-Halveti’nin Hayati

Yusuf b. Yakub el-Halveti’'nin hayatina dair kisaca bilgi vermek gerekirse
tam adi1 ve kiinyesi Yusuf (Sinidneddin) b. Yakub el-Germiyani el-Halveti'dir.
Halvetiyye'nin bir subesi olan Siinbiiliyye tarikatinin dérdiinci seyhi Yakub
el-Germiyani'nin ogludur. Yakub Efendi'nin Yanya’da Mehmet Aga tarafindan
yaptirilan zaviyede seyhlik yaptig1 sirada diinyaya gelmistir.'> Dogum tarihi tam
olarak bilinmemekle beraber tarihi kaynaklardan anlasilabildigi kadariyla miladi
936-946/1530-1540 tarihleri arasinda dogmus olmas1 muhtemeldir.’®

Yusuf Efendi, istanbul’da zahiri ilimleri tahsil etmis, Fatih Semaniyye
Medresesinde Sah Efendi’den miilazim olmus,"” belirli bir ilmi seviyeye
yikseldikten sonra ise Ebu’s-Sutid Efendi’den (6. 982/1574) ders almigtir.®
Medrese ilmini tahsil ettikten sonra bazi medreselerde miiderrislik yapmais, 40
akcelik bir maagla medrese miiderrisliginden ayrildig1 sirada Kocamustafapaga
hangahinda seyh olan babasi Seyh Yakub Efendi’ye intisap etmistir.}’ Babasina
intisab edisi soyle anlatilmaktadir: “Yusuf Sinaneddin danismentligi (asistanlig1)

15 Nev'izade Atai, Hadaikul-Hakaik fi Tekmileti’s-Sakaik, nsr. Abdiilkadir Ozcan
(istanbul: Cagr1Yayinlari, 1989), 359; Cemaleddin Mahmud Hulvi, Lemezat-1 Hulviyye,
nsr. Mehmet Serhan Taysi (istanbul: IFAV, 1993), 483; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl
Miiellifleri, nsr. A. Fikri Yavuz-ismail Ozen (istanbul: Meral Yayinevi, 1972), 228.

16 Yusuf Efendi, babasi Yakub Efendi’nin Yavuz Sultan Selim’in kizi ve ayni zamanda

Sadrazam Liitfi Paga’nin hanimi olan Sah Sultan’in Davutpasa’da yaptirdig: zaviyeye
seyh olarak tayin edilmesi {izerine, dort yasindayken ailesiyle birlikte Istanbul’a
gelmistir. Siinbiiliyye subesinin ikinci seyhi olan Merkez Efendi'nin (6. 959/1552)
sohbetlerine yetismis ve onun hayir duasini almigtir. Rivayete gore, Yakub Efendi'nin
ricasi lizerine gerceklesen bu dué sirasinda Merkez Efendi tebesstimle “Senin bu
o8lunun gelecegi iyidir. Hatta senin seccadene otursa gerektir. Hacca gitmek de ona
nasip olacaktir” demistir. Bk. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, nsr. Mehmet Akkus-Ali
Yilmaz (istanbul: Kitabevi, 2006), 3: 283, 409; Fatih Kose, Istanbul Halveti Tekkeleri
(Istanbul: IFAV, 2012), 295; Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye, 484.
Sah Sultanin esi Liitfi Pasa'nin 1539 yilinda sadrazam olarak Istanbul'a tayin
edilmesinin akabinde kiz1 Davutpasa’da zaviye yaptirmig ve Yakub Efendi burada
seyh olmustur. Buraya geldiklerinde 4 yasinda oldugunu belirten Yusuf Efendi'nin
sozlerine bakilarak bdyle bir tarih araligi ortaya ¢ikmistir. Bk. Yusuf b. Yakub el-
Halveti, Tezkire-i Halvetiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasib Efendi,
1371), 35b;

17 Hulvi, Lemezat-1 Hulviyye, 483; Atai, Hadaiku'l-Hakaik, 359.

18 Atai, Hadadiku'l-Hakdik, 206.

19 Atai, Hadadiku'l-Hakdik, 359.



sirasinda, diger arkadaslar1 gibi diinya ve isaret alemine meyledip, heva ve
hevesine kapilip giinlerini gecirmekteydi. Pederleri ne zamén kendisine ruhani
alemin zevkini anlatip kendisini oraya ¢cekmek istese, ogluna tesiri olmazdi. Bir
giin Seyh Yakub Efendi vaaz etmekteyken cemaate hitaben “Ey Thvan-1 safa, ben
sizlere dua ve tevecciih etmekte iken sizlerin de Amin demenizi istiyorum. Oyle ki,
bizim dudmiz sizin Aminlerinizle Hak katinda kabul olur da bu hiiztinli kalblerin
meyvesi olarak oglumuz Sinan’a rahmet ve hidayet nasip olup kendisi abidler ve
zahidler ziimresine dahil olur” diye dua etti, bizler de 4min dedik. Seyhin duési
bereketi ve cemaatin aminleriyle Hak Teal&'nin hidayeti nasip oldu. Daha dua
bitip de eller yiize siiriilmeden Sinan Celebi seyhin meclisine gelerek babasina
inabet getirdi. Bundan bayle tarikat tizere yasadi”?° Bu hadise neticesinde Yusuf
Efendi medrese egitiminden sonra tasavvufa yonelmesiyle devrinin tasavvuf ve
ilmiye birlesiminin 6nde gelen isimlerinden birisi olmugtur.!

Seyh Yakub Efendi, onu halvete sokup, uzun miicihede ve bircok riyazetten
sonra kendisine hilafet ve icazet verdi?? Tasavvufta seyr-ii siilitkunu de
tamamlayan Yusuf Efendi, Kanuni'nin veziri Semiz Ali Pasa’nin kethiidasi Ferruh
Efendi'nin Balat'ta Mimar Sinan’a yaptirdig1 zaviyeye 972/1565 yilinda seyh
olarak tayin edildi.?®

Babasi Yakub Efendimin 979/1571 yili Zilkade ayinda vefati tizerine
Kocamustafapaga Stinbiili Hangahina naklen seyh olarak tayin edildi ve burada 6
yil seyhlik gorevi yapt1.?* Yusuf Efendi, sahip oldugu zahir ve batin ilmin yaninda
hafiz olup musikiye asina ve giizel bir sese sahip, miifessirligi ve etkili vaazlariyla
da meghurdu.”® Merkez Efendi kiilliyesinde diizenlenen bir merasimde o da
konusmaci olarak katilmis, ayni giin Sultan III. Murad da Merkez Efendi'nin
tiirbesini ziyarete gelmisti. Yusuf Efendi burada bir agir okuduktan sonra okudugu
bu agrin tefsirini yaptiginda mecliste bulunan III. Murad bundan c¢ok etkilendi.
Yusuf Efendi'yi kendisine im&m-1 sultani edinmek istedi. Ancak sultanin birinci
imamini azletmesi makul ve miinasip goriilmediginden Yusuf Efendi 985/1577

20 Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye, 483-484.

21 Eytip Tanrwverdi, “XVI. Yiizyill Osmanli Bilginlerinden Halveti-Stinbiili Seyhi
Merkezzade Ahmed Efendi”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Aragtirmalar Dergisi, 28/1
(2011): 44.

22 Hulvi, Lemezat-1 Hulviyye, 484; Atai, Hadaikul-Hakaik, 359.

23 Hulvi, Lemezat-1 Hulviyye, 484; Atai, Haddiku'l-Hakdik, 359; Vassaf, Sefine-i Evliya, 3:
4009.

24 Atai, Hadaiku'l-Hakaik, 206-359; Hulvi, Lemezat-1 Hulviyye, 484; Vassaf, Sefine-i Evliya,
3:4009.

25 Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye, 484; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3: 409; Hiir Mahmut Yiicer,
“Siinbiiliyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 38: 137.




yilinda Medine’ye Seyhu’l-Harem olarak gonderildi.?® Medine’de dort yil?” gérev
yapan Yusuf Efendi burada bulundugu zaman diliminde irsad vazifesini de yerine
getirdi. 989/1581'de vefat ettiginde Medine’deki Kubbe-i Abbas Kapisi civarinda
Cennetii’l-Baki’de defnedilmistir.2

Ru’yet-i Nebi Hadisi Baglaminda Bir Risdle: Tenbihu’l-Gabi fi
Ru’yeti’n-Nebi

Yusuf Efendi’nin eserleri arasinda Mendsik-i Hac, Tadlilii’t-Te'vil, Risdletii’t-
Tahkikiyye li Talibi’l-ikan ve Tezkire-i Halvetiyye adli risaleler bulunmaktadir.
Calismamizda degerlendirecegimiz eseri ise Tenbihu’l-Gabi fi Ru’yeti’n-Nebi isimli
risalesidir. Yusuf Efendi risaleyi telif sebebini Medine’de goreve tayin olmasindan
dolay1 padisaha bir hediye sunma niyetiyle aciklar Bu niyetteyken kendisi
manevi bir isaretle Hz. Peygamber’i miisahedeyle alakali bir risale telif etmeyi
kararlastirmistir. Bunun iizerine Buharinin zikrettigi ru’yete dair hadisleri
arastirirken Seyyid Ahmed el-Hadrami isimli bir zatin kendisine goriinerek
Hz. Peygamber’i gordiiglinii ve niyet ettigi risaleyi tamamlamasi gerektigini
soylemistir. Yusuf Efendi bunun tizerine Buhari, Miislim ve Ebu Davtid’da yer alan
rivayetleri g6z 6ntinde bulundurarak “Beni riiyada géren gercekte beni gérmiigtiir
seytan benim suretime giremez” hadisini nakle ve akla, miisahede ve miicahede
ehlinin kelamina uygun sekilde izah etmeyi ve manasindaki zorluklar: asarak
faydali olmay1 amaclamistir.?®

Bu bilgilerin akabinde risale, kuvvetli ve zayif goriisleri degerlendirmekle
beraber hadisin manasini iceren mukaddime, gormenin mahiyetini izah eden
birinci bab, Hz. Peygamber’i gérmeye yonelik nakiller ile mesayihin bu konudaki
tecriibelerinden olusan ikinci bab, meleklerin goriilmesine dair nakilleri
barindiran igiincii bab ve Hz. Peygamber’i gormeye vesile olan amelleri bildiren
hatime bolimiinden meydana gelmektedir.

Yusuf Efendi oOncelikle hadisin manasina dair mevcut yorumlar:
degerlendirmistir. Hadisin manasina yonelik ilk yoruma goére Hz. Peygamber’i
rityada géormek demek aslinda onu ahirette gorecek olmak demektir. Ancak o, bu
yorumu dogru bulmaz. Clinkii miislimanlar zaten onu ahirette géreceklerdir ve

26 Hulvi, Lemezat-1 Hulviyye, 485; Atai, Haddikul-Hakaik, 359.

27 Atai, Hadaiku'l-Hakaik, 359; Hulvi bu stireyi iki yil olarak belirtmistir, bk. Hulvi,
Lemezat-1 Hulviyye, 485.

28 Atai, Hadaiku'l-Hakaik, 359; Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye, 359; Vassaf, Sefine-i Evliya, 3:
409; Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 200.

29 Yusuf b. Yakub el-Halveti, Tenbihul-Gabi fi Ru’yeti’n-Nebi (Istanbul Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 2111), 2a-4b.



bu durum diinyada iken riiyada gérmesine bagh degildir.*°

Ikinci yoruma goére Hz. Peygamber'i riiyada gérmek onun asr-1 saadette
goriilecegine delalet eder. Yani asr-1 saadette bir kimse onu gérmeden iman edip
riiyasinda gorse o kimse 6lmeden dnce Peygamber’i bizzat gorecektir. Yusuf
Efendi’ye gore mananin o zamana ait sekilde verilmesini gerektirecek bir delil
bulunmamaktadir ve bu mana isabetli degildir.!

Bu noktada Yusuf Efendi hadisin bir rivayetinde yer alan lafizdan dolay1
ulemanin ihtilaf ettigini belirtir. Buna gore rivayette “Beni yakazada gérecektir”
ifadesi gecmektedir Ulema da yakazadan kastin berzah yani kabirdeki
yakaza oldugunu sdylemislerdir. Zira kabirde sual melekleri Hz. Peygamber’i
sorduklarinda miiminler onu taniyacaklardir. Bu izahtan yola ¢ikarak Yusuf
Efendi, seytanin kabirde temessiile kadir olmadig1 fikrine binaen riiyada
gorenlerin kabirde onu géreceklerine dair yoruma deginir. Bu yorum da ona
gore isabetli degildir. Zira uyku, sehadet aleminde/diinyada oluyorsa yakaza
da sehadet aleminde olmalidir. Yani gérmenin bir tarafi diinyada diger tarafi
berzahta olmasi makul degildir. Dolayisiyla bu yorum, Peygamber’in ahirette
goriilecegine yonelik isabetsiz buldugu ilk yoruma yakindir.*?

Yusuf Efendi rivayette “yakazada gérecektir” lafzin1 esas alarak hadisin
manasinin “beni riiyasinda goren kalp goziiyle gorecektir” seklinde oldugunu
soyleyen yorumu da dogru bulmaz. Ciinkii bu lafizdan kalp goziiyle gorme
manasini ¢ikarmak zorlama olacaktir.®® Son olarak zikrettigi yoruma gore Hz.
Peygamber’i riiyada gormek onu zahirde gormek gibidir. Ancak Yusuf Efendi’ye
gore bu mana da zorlamadir. Uykuda gérmek ve yakazada gérmek iki ayri
durumdur ve uykuda gérmenin sonraki asamasi yakazada gérmek seklindedir.
Bu sebeple riiyada gérmek zahirde gorilmiis gibidir manasina hamledilmesi
dogru olmaz.** Bu noktada Yusuf Efendi, hadisin manasini kendi ifadeleriyle
soyle aciklamaktadir:

Ma‘lam-i gerif ola ki, hadis-i serifin ma‘na-y1 latifi ve fehva-y1 miinifi demek
olur: -Allah ve Restlu daha iyi bilir- Bir kimesne beni vakiasinda goriip yani sol
sekil ve siiret tizere ki, Hak Stibhaneht ve Teala Hazretleri Hazret-i Restilullaht
(sallallahu Teala aleyhi ve sellem) ol stret ve hey'et {izere halk etmistir. Bi
aynihi, bila-tegayyir ve la-tebeddiil kamilii'l-a‘'za gorse, bu makale kimesne

isti‘dad ve kabiliyyet sahibi olup fitratinda selamet tizere olmaya delalet edip

30 Yusufb. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 5b.
31 Yusufb. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 6a.
32 Yusufb. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 6b-7a.
33 Yusufb. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 7a.
34 Yusufb. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 7b.




elbette ehl-i hal olmaya layik olur. Uyaniklig1 halinde diinyada bas goziiyle dahi
gorse gerektir. Uyanikligi halinde gérecegi sahih benim, seytan benim stretime

temessiil edip, gelip asikare goriinmeye kadir degildir..3®

YusufEfendi, hadisin manasini bu sekilde izah ettikten sonra Hz. Peygamber’i
rityada gormenin bazi neticelerine deginmektedir. Buna gore onu riiyada gérmek
biiyiik bir saadettir ve onu diinyada bas goziiyle géormeye sebep olur. Ona gére bu
da Hz. Peygamber’in mucizelerinden biridir. Ayrica onu riiyada goéren salih bir
kimseyse diinyada bas goziiyle géormesine, kafirse de imanina vesile olur. Sayet
goren fasik bir kimseyse onun son nefesinin selametine isaret olup bu durum,
seytanin son nefesinde onun imanina kastetmesine engel olmasina vesiledir.3

Yusuf Efendi risalenin devaminda seytanin Hz. Peygamber’in suretine
temessil edememesinin mahiyetini de izah eder. Nitekim gseytan dalaletin
simgesi ve karanligin kaynagi, Hz. Peygamber ise hidayetin simgesi ve alemin
nurudur. Dolayisiyla zulmetin nur karsisinda varligi miimkiin degildir. Ayrica
mazhar olmalar1 bakimindan hidayet ve dalaletin de bir araya gelmesi miimkiin
olamaz.*” Bu izah daha 6nce Konevi'nin de tizerinde durdugu hususla miisterek
olmasiyla dikkat ¢ekicidir. Burada da Yusuf Efendi'nin hadis ¢ercevesinde yapilan
tasavvufi izahlardan haberdar oldugunu gérmek miimkiindir.

Mukaddimenin sonunda ise mazhariyyet baglamindaki izahinin tim
peygamberler icin de gecerli oldugunu ve seytanin hicbir peygamberin kendi
zamanlaridahilinde suretine temessiil edemeyecegini belirtir. Ancak daha sonraki
zamanda peygamberlerin semailinin tam olarak bilinmedigi icin seytanin kendini
diger peygamberler gibi gostermesi miimkiindir. Yani mazhariyyet acisindan
hicbir zaman temessiili miimkiin degilken, suretlerinin bilinmemesi sebebiyle
herhangi bir surette riiyada goriliip temessiil etmesi imkan dahilindedir. Bunun
yaninda seytanin rityada kendisini Rab olarak géstermesi de miimkiindiir. Zira
Allah’in hem Hadi hem Mudil ismi vardir. Bu sebeple Mudil isminin mazhar:
olarak boyle bir aldatmacaya girmesi miimkiindiir fakat ilim ehli olanlar onun
seytan oldugun idrak ederler.®

Mukaddimedeki bu izahlardan sonra Yusuf Efendi’ye gore hadisin manasi
sudur; bir kimse riiyada Hz. Peygamber’i gérdiiyse onu zahirde bag goziiyle de
gorecektir, nitekim seytan onun suretine girmeye kadir degildir. Yani o, Ibnii’l-
Arabi’'nin de vurguladigi gibi rityasinda Hz. Peygamber’i géren kimsenin gercekte
bizzat onu goérdiigii sonucuna varir. Hadisin manasinin ahirette goérecegine,

35 Yusufb. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 7b-8a.
36 Yusufb. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 8a-9a.
37 Yusufb. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 9a-9b.
38 Yusufb. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 9b-10b.



kalp goziiyle gorecegine veya bahsettigi diger yorumlara hamledilmesi manay1
dogru yansitmamaktadir. Bu manalarin sebebi de gormenin keyfiyetinin miiskil
olmasindan dolay1 meselenin anlagilamamasidir.*

Yusuf Efendi, hadisin manasini ifade ettikten sonra bunu destekleyen
izahlarina devam etmektedir. Bu minvalde birinci babda Hz. Peygamber’i
gormenin keyfiyetini, mahiyetini ve bu konudaki ihtilaf, aciklama ve 6rnekleri
aktarmaktadir. Bu bolimde bazi alimlerin 6len bir kimsenin tekrar diinyaya
gelmesi ve dolayisiyla burada goriilmesine itiraz ettiklerini belirten Yusuf Efendi,
itirazlarin mesnetsiz oldugunu ve kerametin gercekligini vurgulamaktadir.
Nitekim sahih hadisler, ac¢ik deliller ve Kur’an’'da yer alan kissalar meselenin
hakikatine delalet eder. Oyle ki konuyu ayetlerde gecen kesilmis bir inegin parcasi
ile litye vurulup dirilmesi, Hz. Ibrahim’in kuslari béliip parcalarini dag baslarina
koyduktan sonra kuslarin canlanmasi gibi kissalar ile delillendirmektedir. O
halde boylesi acik deliller varken meselenin inkar1 pesin hiikiim olmaktadir.*°

Yusuf Efendi’ye gore mesayih Hz. Peygamber’in diinyada bas goziiyle uyanik
halde goriilecegi hususunda ittifak etmislerdir. Buna binaen Gazzali'nin sufiyye
tarikini izah ederken onlarin yakazada nebileri ve melekleri goriip isittiklerini
soyledigini, yine bazi zatlarin nebileri ve melekleri gérdiiklerini, béylece bunlarin
sahih ve vaki oldugunu beyan eder.*!

Yusuf Efendi gorme olgusunu izah ederken bu durumun bazi sartlara bagh
oldugunun da altini ¢izer. Buna gore iki kimse arasindaki yakinlik zat, sifat, hal, kal
(fiil) ve mertebedeki birlikteliginden kaynaklanmaktadir. Bu noktalarda yakinlik
ne kadarsa birliktelik de o denli olur.*> Onun bu izahati1 Konevi'nin de tizerinde
durdugu s6z konusu bes olguyla alakasi noktasinda dikkat cekicidir. Bunun
yani sira o, Hz. Peygamber ile miinasebetin ehemmiyetine bir baska a¢idan da
dikkat cekmektedir. Buna gére siinnete ittiba ve Adaba riayet ne 6lciide olursa
miinasebet de o 6lciide artmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber ile miinasebet
ona ittiba ile birebir baglantilidir.*?

Ru'yetin asamalarina da deginen Yusuf Efendi, bunun oncelikle riiyada
oldugunu daha sonra yakazada gerceklestigini sdyler. Bu ise ilk 6nce kalp
goziiyle akabindeki terakki neticesinde bas goziiyle olmaktadir. Ancak bas
gozliyle gormek insanlarin birbirini gérmesi gibi degildir. Zira bu gérme bir
vecd anidir ve bag gozii kalp géziine bir gozliikk mesabesindedir. Béylece kalp ve

39 Yusufb. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 11b.

40 Yusuf b. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 12a-13a.

41 Bk. Yusufb. Yakub, Tenbithu’l-Gabi, 13b-14b.
42 Yusuf b. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 14b-15a.

43 Yusuf b. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 15a-15b.




kalip bir olarak ru’yet gerceklesir. Bu derecede olmayanlar icinse ru’yet miimkiin
degildir** Yusuf Efendi bu noktada gormenin ruhen mi, misalen mi yoksa cismen
mi oldugu sorusu iizerinde durur. Ona gore evla olan goriis ruhunun miitecessid
hale gelip misal gerektirmeyecek sekilde zahirde gériinmesidir. Zira mesayihin
ru’yeti bu sekilde gerceklesmektedir.*®

Diger taraftan Yusuf Efendi Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesini semailinde
vasfedilen o6zelliklerine uygunluguyla da degerlendirildigini aktarmaktadir.
Sayet semaile uygunsa goriilen Hz. Peygamber’dir. O, seméile uygunluk sartini
kabul etmekle beraber sadece seklen bir degerlendirme yapmaz. Ciinki o, Hz.
Peygamber’in hakikaten diri ve halen tasarruf sahibi oldugunu da dile getirir.
Hatta bununla ilgili Ibnii'l-Arabi’den de 6rneklere yer verirken Gazzali'nin
gormenin misal alemi ile alakali olduguna dair izahini aktarmakta ancak tahkik
ehlinin miitecessid olarak sureten goziiktiigii konusunda ittifak ettiklerini beyan
etmektedir. Neticede o, Hz. Peygamber’in ceseden de goriildiig fikrine kaildir.*

Bu diistincelerle ikinci bab1 sonlandiran Yusuf Efendj, tictincti babda ru’yete
dair nakiller sunmaktadir. Buna gore mesayihtan pek cok zatin ve Hulefa-y1
Rasidin’in Hz. Peygamber’i riiyada, yakazada veya cismen bizzat gordiiklerine
yonelik anlatimlarayer vermektedir. Buanlatimlara bakildiginda géren ve goriilen
arasinda bir ihtiyaca cevap verme, bilgi elde etme ya da bilgileri onaylama gibi
acik bir iletisim durumu oldugu goriilmektedir. BAbin sonunda yine daha énce
bahsettigi ru’yet asamalarina yer vermekte ve kisinin gayret edip 6nce riiyada
sonra yakazada ve terakkisi neticesinde de zahirde gérme mutluluguna erismesi
gerektigini dile getirir?’

Bakildiginda tasavvufiyorumlarda rastladigimiz ru’yete dair anlatilar burada
da kendine yer bulmus ve ortaya ¢ikan fonksiyonlar: pek cok nakille tekrar dile
getirilmistir. Oyle goriiliiyor ki Yusuf Efendi’de tasavvufi diisiince icerisinde yer
alan genel kanaatin yansimalar: bulunmaktadir. O halde onun da bu konudaki
tasavvufi diislincelere eklemlendigini s6yleyebiliriz. Hatta onun diisiincelerini az
sayidaki eseri arasinda miistakil bir risalede ele almasi literatiir degerlendirmesi
acisindan oldukca dikkat cekicidir.

Yusuf Efendi, ticlincii babda melekleri gormenin imkanini hadisler ve
mubhtelif nakillerle degerlendirirken, bunu sehadet alemi acisindan gayb kabul
edilen meleklerin gériilmesinin Hz. Peygamber’in goériilmesine delil teskil etmesi
acisindan yaptig1 soylenebilir. Nitekim bu babda Ahmed b. Hanbel (6. 241/855),

44  Yusuf b. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 16a.
45 Yusuf b. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 16b.
46 Ayrintilar icin bk. Yusuf b. Yakub, Tenbihul-Gabi, 17a-20b.
47 Ayrintilar i¢in bk. Yusuf b. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 21a-29a.



Tirmizi (6. 279/892), Beyhaki (6. 458/1066), Nevevi (6. 676/1277), gibi
muhaddis ve alimlerden referanslar ile konuyu delillendirmesi meseleyi saglam
bir zemine oturtma veya zaten Oyle oldugunu ispat etmeye yonelik bir caba
seklinde okunabilir. Bu boliimiin sonundaki ifadeleri maksadini da bir anlamda
ortaya koymaktadir;

Mubhassal-i kelam sahabe-i giizin de melaikeyi gérmiis ve kelamlarini istima‘
etmis kimesnelere hadd i hasr yoktur. Climlesi bas goziiyle gérmiislerdir.
Belki bizim zaméanimizda dahi melaikeyi insan stretinde gérmiislerdir. Eger
gazalarda esir olan kafirler bizi baglayan siz degilsiz gayr1 sekl-i 4demlerdir
dey taacciib ettikleri meshir ve miiteariftir. .. Mukteza-y1 hikmet-i flahi gér
ki kafire dahi gortinmek olur. Enbiya aleyhimii’s-selam’in dahi goritinmeleri
melaike kabilinden olup asla ve kat‘a inkar céiz degildir. Bu ki inkar hata-i mahz

ve cehl-i sirf ve sebeb-i hirméandir. Gayet hazer olunmak gerektir.*®

Yusuf Efendi, risalesinin hatime bélimiinde Hz. Peygamber’i gormeye vesile
olan amellerden ve gérmenin fayda ve neticelerinden bahseder. Buna gore Hz.
Peygamber’i gérmek isteyen kimse, 6ncelikle ona ¢ok salavat getirmelidir. Ayni
zamanda kalbiyle semailini tefekkiir ve onun giizel ahlakin1 tedebbiir ederek
slinnetine uygun yasamalidir. Ona gore, Hz. Peygamber’in manevi sureti seriattir
ve seriat kuvvetli oldukca sureti de miistakim olmaktadir. Bunlarin yaninda uyku
adabin bilerek abdestli yatmak ve hatta miimkiinse guslederek uyumak ru’'yete
vesile olabilecek bir bagka ameldir. Tiim bunlarla birlikte nafile namaz, zikir ve
dualardan bahseden Yusuf Efendi, naklettigi bilgilerle bunlarin ru'yete vesile
olacagini 6rneklendirmektedir.*’

Yusuf Efendi Hz. Peygamber’i géormeye vesile olan amelleri anlattiktan
sonra onu gérmenin faydalarini maddeler halinde siralamaktadir. Buna goére Hz.
Peygamber’i bahsettigi hallerde géren kimse;

«  Hakk’in rahmetine vasil olup O’'nu gérmiis gibi olur.

«  Ebedi bir kazanc ve sonsuz bir izzet sahibi olur.

«  Mubhabbeti artar, ona ittiba eder ve diinyadan uzaklasir.

« Cismen ve manen insanlarin gérmek istedigi bir kimse halini alir.

«  Sabur, tevekkiil ve kanaat sahibi olarak diinyanin varlii ve yoklugu esit
olur.

- Oliimiinden sonra hayirla yad edilir.

48 Yusuf b. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 34b-35a.
49 Yusuf b. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 35a-39a.




+ Ibadetinde lezzet bularak her amelin sirrina vakif olur.
« Hakk’a teslimiyeti artar.

«  Amellerinin ecri artar ve az zamanda 6mrii ¢cok kimse gibi amellerinin
karsiligini alir.

Son olarak, Allah dostlarinin ve meleklerin sevdigi, kiyamette de Hz.
Peygamber’e yakin sefaatci kimselerden olur.*®

Degerlendirme

Konunun genel hatlariyla goriinimi acik olmakla birlikte tasavvufi
yorumlar kendi zaman dilimi ve diisiince yapilar:1 dahilinde makul 6l¢ctidedir.
Giriste de belirtti3imiz gibi tasavvuf, referans kaynaklarin1 kullanirken hadis,
kelam ya da fikih alanina ait goriisleri reddetmek ya da karsit bir goriis ortaya
koymak adina kullanmamaktadir. Aksine tasavvuf genel ilmi muhtevaya sahip
bilgi, diisiince ve nakilleri kendine 6zgii diisiince tarziyla baska bir sekilde
de anlamlandirmaktadir. Yani kiilli kaideler ve genel-gecer Islami prensipler
tasavvuf acisindan daima gecerlidir. Farkl olan taraf, tasavvufun hakikat arayis:
ve ideal bir inan¢ s6yleminin getirdigi neticelerdir. Bu sebeple pek cok konuda
0zgin bir tavrin ortaya ciktig1 goriilmektedir.

Bu konu baglaminda bakildiginda da tasavvufi yorumlar Islam ve inanc
noktasinda hedef ve ideale ulagsma cabasinin birer iirtinii olmaktadir. Hem
miistakil hem de genel degerlendirmelere tabi tutulabilecek her yorum
tasavvufun icindeki pek cok baglamda mubhtelif sonuclar verecektir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in gortilmesine dair yorumlarin neticesinde bunun bir hakikat
olduguy, kesf ve ilham benzeri bir bilgi kaynag1 ve daha sonra varlik diisiincesine
entegre edilebilen daha genis bir konu halini aldig1 gortilmektedir. Sufilerin
yorumlarina bakildiginda Kelabazi ve Kuseyri gibi isimlerle ilk déonem itibariyle
bu diisiince dile getirilmekte, ilerleyen dénemde Ibnii'l-Arabi ve Konevi gibi
isimlerle de &zel bir konumda degerlendirilmektedir. Calismamizda yer alan
Yusuf b. Yakub el-Halveti'nin bu noktadaki katkis1 ise ilgili konuda var olan
diisiincelerin bir bakima temsilcisi olmasi ve bunu risalesinde miistakil olarak ele
alarak literatiire katki sunmasidir. Béylece konu, ilmi acidan mahiyeti, kaynaklari,
delilleri ve ¢ikarimlariyla genis tasavvuf literatiirii arasinda yerini almaktadir.

50 Yusufb. Yakub, Tenbihu’l-Gabi, 39a-40a.
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