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Ozet

Islam dininin Kur’an-1 Kerim'den sonraki temel kaynagi Hz. Peygamber’in siinnetidir.
Tarih boyunca siinnetin dindeki konumunun bilincinde olan Miisliimanlar, sahabe
doéneminden itibaren siinneti anlamaya, yorumlamaya ve yasamaya calismiglardir. Hicri
ticlincli asirda mistakil ilimlerin ortaya ¢ikmasi ile birlikte her ilim dali hadis ve siinnete
kendi zaviyesinden yaklasmis, hadis ve siinnetin anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda
farkli yaklasimlar s6z konusu olmustur. Bu farkli yaklagimlardan birisini, bilgi kaynagi,
bilgiyi elde etme yontemi, Kur’an-1 Kerim ve hadisleri anlama ve yorumlama y6ntemi gibi
konularda diger Islami geleneklerden farkli bir yaklasima sahip olan mutasavviflar ortaya
koymuslardir. Hadis ve siinnete marifet ve batin temelli yaklasip, hadisleri isari yonden
yorumlayan sufiler, ilk donemlerden itibaren tasavvufun siinnet cercevesinde oldugunu
belirtmisler, siinnete tabi olmaya biiyiik 6nem vermislerdir Bu calismada tasavvuf
geleneginin 6nemli isimlerinden, en énemli temsilcilerinden hareketle tasavvufun siinnet
ile iligkisi, stfilerin stinnet telakkileri ele alinmaktadir.
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The Concept of Sunna and Following the Prophetic Sunna in the
Tradition of Sufism

The fundamental source of the Islamic religion after the Holy Qur’an is the sunna of the
Prophet. Throughout the history, Muslims who have been aware of the central position
of the sunna have tried to understand and interpret the sunna and ahadith since the time
of the companions. With the emergence of individual sciences in the third /ninth century,
each branch of science has approached the hadith and sunna from its own point of view,
and different approaches of the interpretation and interpretation of the hadith and sunna
were came in to existence. Stfis also have their own distinct approache. They have a
different approach from other Islamic traditions in terms of the source of information,
the method of obtaining information, the method of understanding and interpreting the
Qur’an and hadiths. From the earliest times, the Sufis indicated that mysticism is in the
framework of sunna and they attached great importance to following the Sunna. Based
on important figures and the most important representatives of Sufi tradition, this study
deals with relation of Sufism with sunna and the perception of sunna of Sufis.

Key Words: Sufism, sunna, hadith, following the Prophetic sunna (Ittiba sunna al-rasal).



A) Tasavvuf Geleneginde Siinnet Kavrami

Tasavvuf ya da safi kavramlar: heniiz tarih sahnesine ¢ikmadan 6nce Allah
sevgisini temel alan ve bu sevginin Hz. Peygamber’e uymaya yonelttigi bir anlayis:
temsil edenler Islam’in baslangicindan itibaren goriilmiistiir. Bu anlayisi temsil
edenler Allah'in sectigi restl ve kilavuzun izinden gitmek suretiyle, yaraticilariyla
uyumlu bir hayat stirmeye calismislardir. Bu durum tasavvufismi ve diisiincesinin
ortaya cikmasindan sonra da devam etmistir. Tasavvufi diisiincede Allah sevgisi,
Hz. Muhammed’in yolundan gitmekle uygulamaya konabilecek ve ancak bu
sayede Allah’'in 6grettigi isimlerin anlam ve 6nemi ve arkasindaki gerceklikler
idrak edilebilecektir.!

Temel kaynaklarinin Kur’an ve hadis/stinnet oldugunu sdéylemeyen hicbir
stfi yoktur. Bu yilizden dini ilimlere alaka duyan herkes gibi sifiler de gerek
teorik gerekse pratik acidan Hz. Peygamber’in siinnetine biiyiik 6nem vermis ve
stinnete baghiliklarini her firsatta dile getirmislerdir. Ancak bizim icin asil nemli
olan, stfiler tarafindan siinnete hangi fonksiyonlarin yiiklendigi ve siinnetin nasil
anlasildig1 meselesidir. “Stinnet” kavrami en genel anlamda Hz. Peygamber’in
davraniglarini ifade etmektedir.?

Hadiscilerin, fikihc¢ilarin ve kelamcilarin “sitinnet” tanimlari ile siinnet
anlayislar1 birbirinden farklilik arz etmis,® her disiplin kendi ilmi zaviyesinden
stinneti ele almistir. Fikihta fikhi-hukaki deliller icin 6nemli bir kaynak olarak
goriilen slinnet, tasavvufta nefs terbiyesi, zihd, ahlak ve marifetin baslica kaynag1
olarak gorilmiistir.

Siinnet’in tasavvuf gelenegindeki yerini ve dnemini ifade etmesi acisindan
stfilerin tasavvuf tanimlarina ve siinnetle ilgili s6zlerine g6z atmanin bize
bir fikir verecegi kanaatindeyiz. Ilk dénemlerden itibaren stfiler tarafindan
yapilan tasavvuf ve safi tanimlarindan pek cogu siinnetle iligskilendirilmis
boylece tasavvufun siinnete ittibadan ibaret oldugu ifade edilmeye calisiimistir.
Bunlardan bazilari su sekildedir:

1. Ebt Stleyméan ed-Darani (6. 215/830): “Nice defalar stfiler taifesine
mahsus bir niikte ve hikmet kalbime diigser de Kitap ve siinnetten iki adil sahit
bunun dogruluguna sahitlik etmedikce, bunlari giinlerce kabul etmem.”

1 William C. Chittick, Tasavvuf Kisa Bir Giris, (¢ev. Turan Koc), istanbul: iz Yayincilik,
2003, s. 101.

2 Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1998, s. 28.

3 M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet Elestirel Bir Yaklasim, Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1999, s. 55 v.d.

4 Kuseyri, Abdulkerim b. Havazin, er-Risaletu’l-Kugeyriyye, (thk. Abdullah Mahmd,
Mahmid b. eg-Serif, Kahire: Metabiu Miiesseseti Dari’s-Suab, 1989, s. 67.



2. Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857): “Bir kimse batinin1 murakabe
ve ihlasla saglamlastirirsa, Allah onun zahirini miicAhede ve siinnete tabi olma
hali ile siisler”® “Kalbi amellerden kalbine bir hatir gelen kimse hemen Kitap ve
stinneti bunlara delil kilsin”®

3. Zunnin el-Misri (6. 245/859) der ki: “Aziz ve Celil olan Allah’1 seven
ve ona asik olanin alametleri, Allah’in sevgilisine (s.a.v.) ahlakinda, fiillerinde,
emirlerinde ve stinnetlerinde tabi olmaktir”” Zunnn, insanlarin ahlakini bozan
alti1seyden birisini soyle belirtir: “...Heva ve hevese uyularak Peygamber’in (s.a.v.)
stinnetinin arkaya atilmast, kulak ardi edilmesi...”8

4. Seri es-Sakati (6. 257/870): “O (sufi), marifet nuru veri nurunu
sondirmeyen, Kitap ve siinnetin zahiriyle celisen batini ilmi konusmayan,
kerametlerin kendisini Allah’in meharim (yasak) perdelerini parcalamaya sevk
etmedigi kisidir™’

5. Eba Hafs el-Haddad (6. 260/883): “Bir kimse her zaman hallerini ve
fiillerini Kitap ve siinnetle 6lcmez ve aklina gelen diisiinceleri (havatir) itham
etmezse, onun adini defterin (Allah) adamlari hanesine kaydetmezler.!°

6. Bayezid-i Bistami (6. 234/848 veya 261/874): “Sufi, sag tarafina Allah’in
kitabini, sol tarafina Restlulllah’in stinnetini koyan kisidir”!' Bistami'ye “Stinnet
nedir, farz nedir?” diye sorulunca o su cevab1 vermistir: “Stinnet, diinyay: terk;
farz ise, Mevla ile sohbettir (beraberlik). Clinkii siinnet biitiiniiyle diinyay: terk
etmeye deldlet eder. Kur’an da biitiin ayetleri ile insan1 Mevla ile sohbete sevk
eder. Iste kim siinneti ve farzi 6grenip (amel ederse) kamil insan olur.2

7. Sah Kirmani (6. 270/883) soyle der: “Goziinti harama bakmaktan koru,
nefsani arzulara kapilma, kendine hakim ol, batinimi siirekli olarak murakabe
ile, zahirini stinnete tabi olarak imar et, kendini helal yemeye alistir, o0 zaman
goreceksin firasetin hata etmeyecektir”*?

8. Tasavvuf tarihinin biiylik simalarindan biri olan Sehl b. Abdillah et-
Tusteri’ye (6. 283/896) gore “Kitap ve stinnetin kabul etmedigi her vecd hali

wl

Kuseyri, A.g.e., s. 58.

Mubhasibi, er-Riaye li Hukukilldh, (thk. Abdurrahman Abdulhamid el-Berr), Daru’l-
Yakin, 1999, s. 410.

Kuseyri, A.g.e., s. 45.

Kuseyri, A.g.e., s. 193.

Kuseyri, er-Risdle, s. 52.

Kuseyri, A.g.e.,s. 73.

Ebt Talib el-Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiye el-Harisi, lmu’l-Kultib, (thk. Abdulkadir
Ahmed Ata), Kahire, t.y, s. 232.

12 Kuseyri, A.g.e.,s. 90-91.

13 Kuseyri, A.g.e.,s.91.
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batildir”™* Islam'in serayii ile ilgili kendisine bir soru soruldugunda sdyle cevap
vermistir: “Alimler (Islam serayii hakkinda) konustular ve cok seyler séylediler.
Fakat bunlar iki ctimledir: “Restliin size verdigini alin, sizi nehyettigi seyden
kacinin.'* O, sonra goyle demistir: “Bunlar da bir ciimleden ibarettir: “Restile
itaat eden, muhakkak Allah’a itaat etmis olur”*® Tasavvufun alt1 esasindan birisini
Restlullah’'in stinnetine uymak!” olarak belirleyen Tusteri'nin stinnete bagliligini
gosteren bir bagka ifadesi ise su sekildedir: “Tevekkiil, Nebi'nin (s.a.v.) halidir.
Calisip kazanmak ise stinnetidir. Onun hali iizere bulunan stinnetini katiyyen terk
etmez”'®

9. Ibrahim Havvas'in (6. 291/903) séyle dedigi nakledilir: “Rivayet coklugu
ile ilim olmaz. Alim, ilmi az olsa bile ilme tabi olan, bilgisini tatbik eden ve siinnete
tabi olan kimseden ibarettir”*®

10. Ciineyd-i Bagdadi'nin (6. 297/909) tasavvuf tanimi su sekildedir:
“Tasavvuf zati zaaftan kurtulana dek kalpleri tasfiye etmek, tabiatin ahlakindan
ayrilip beseri sifatlardan siyrilarak nefsin kotiliiklerinden kaginmak, ruhi
sifatlarin miinazelesi, hakikat ilimlerine baglanma, ahirete yarar bir is, immet-i
Muhammed’e halisdne nasihat (samimiyet), hakikate ridyette ihlas ve geriatta
Hz. Muhammed’e ittibadir?° Clineyd stfi hakkinda ise soyle der: “Safi, ihlas: Hz.
Muhammed’in ihlas1 gibi olandir™!' Ciineyd’in tasavvuf klasiklerinde oldukca
sohret bulan diger bir sozii ise su sekildedir: “Bu ilmimiz kitap ve siinnetle
kayitlanmistir. (Stlakundan 6nce) Kur’an okumayan, hadis yazmayan ve fikih
68renmeyen kimseye (veya bunlar1 anlamayan) kimseye uyulmaz.”*? Clineyd’den
gelen baska bir rivayet ise soyledir: “(Hayra giden) biitiin yollar mahlukata
kapalidir. Ancak Rastlullah’in izinden giden, stinnetine uyan, yolunu benimseyen
kimse miistesna. Bu kimseye biitlin hayir kapilar1 agiktir”??

14 Suhreverdi, Omer b. Muhammed Eba Hafs, Avariful-Mearif, (Thyau Ulimi’d-Din’in 5.
cildinde), Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1992, s. 61-62; Attar, Feriduddin, Tezkiretu'l-Evliyd,
(haz. ve cev. Siileyman Uludag), Istanbul, 1991, s. 339.

15 Hicr, 15/7.

16 Tusteri, Sehl b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Misir: Matbaatu’s-Sadde, 1908,
Tefsir,1/259.

17 Ebt Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Esbehani, Hilyetu'l-Evliya ve Tabakdtul-Asfiyad, I-X,
Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Arabi, 1405, X/190.

18 Kuseyri, A.g.e., s. 298.

19 Kuseyri, A.g.e., s. 97.

20 Attar, Feriduddin, Tezkiretu’l-Evliya, s. 230.

21 Attar,Ag.e.,s.50.

22 Tasi, Ebt Nasr Serrac, el-Luma’, (thk. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki es-Siirtr),
Kahire: Daru’l- Kutubi'l-Hadisiyye, 1960, s. 141; Kuseyri, A.g.e., s. 80; EbG Nuaym,
Ag.e., X/255.

23 Ebd Nuaym, A.g.e.,, X/257.



Kuseyri (6. 465/1073), stfilerin tasavvuf ve siinnet hakkindaki tanimlar:
ve goriiglerine dayanarak onlarin siinnete tabi olma esasina riayet ettiklerini,
Seriata tazim ve saygi konusunda hemfikir olduklarini belirtir.>

Stfilerin yukaridaki ifadelerinden anlasildigi kadariyla sunlari séylemek
miimkiindiir. Oncelikle siinnet diger disiplinler gibi tasavvufta da ikinci kaynaktir.
Ancak tasavvufta stinnet hem bir bilgi kaynagi hem de tasavvuftaki diger bilgi
kaynaklarinin (kesf-ilhAm ya da batini bilgi) denetleyicisi konumundadir.
Stinnet, Hz. Peygamber’e sevginin bir tezahiiriidiir Bidatlerin karsisinda
stinnete tutunmak gerekli gériilmiis ve son olarak, stinnet, agirlikli olarak adab,
ibadet, ahlak, kalbi amellerin islahi, nefs terbiyesi, zithd ve marifet ekseninde
distinilmisgtiir.

Yukarida yer verdigimiz ilk dénem sufilerinin tasavvuf-stinnet iliskisi
konusundaki goriislerinin yani sira Haris el-Muhéasibi’den baslayarak eserleri
giinimiize ulasan bazi safilerden hareketle tasavvuf gelenegini temsil eden
stfilerin stinnet kavramiyla ilgili degerlendirmelerini takip etmeye calisacagiz.

a. Muhdsibi’de Siinnet Kavramai:

Stfilerin stinnete yaklasimi diger ilimlerden drnegin fikih ilminden ve bir
fikihcinin bakis acisindan tamamen farklidir. Haris b. Esed el-Muhasibi'nin (6.
243/857) stinnet konusundaki yaklasimlari, stinnete diger disiplinlerinkinden
olan farkli yaklasimi bariz bir bicimde ortaya koymaktadir. Ote yandan onun
ilk safilerden olmasi, kendisinden sonraki stfilere biiyiik bir etkide bulunmasi
stinnet hakkindaki goriislerini daha da kiymetli kilmaktadir. Goriiglerini daima
Kur’an ve stinnete istinat ettirmeye calisan ve stinneti Kur’an’in miicmellerinin
bir miifessiri*® olarak géren Muhasibi, siinneti daha ¢ok nefs ve muamele ile
iliskisi bakimindan degerlendirmistir.

Muhasibi'nin ayn1 zamanda temel eserinin adi olan “er-Ridye li-Hukikillah”
(Allah’in hukukuna riayet) insanin bagh olmasi gereken yiikiimliiliikkler anlamina
gelir. Bu yiikiimliliiklerin ancak hareket ve davranislarimizda Allah’in hukukunu
gozetmekle mimkiin olabilecegini savunan Muhasibi’de Allah’in hukukuna,
ilahi emir ve yasaklar1 belirleyen Allah’in kitabi ve Hz. Peygamber’in siinnetine
uyularak riayet edilebilir. iradeyi, Allah’a halis bir niyetle haklarmi yerine
getirmek seklinde tanimlayan Muhasibi, bu haklarin hem kalple hem de dis
organlarla ilgili oldugunu sdyler. Bu haklar1 gerekli kilan hususlar ise éncelikle
Kitap ve siinnetten delil getirilerek bilinir.?® Muhasibi'ye gore, Allah, insanlarin
azalarina bir takim gorevler ylikledigi gibi kalbine de bir takim gorevler/vazifeler

24 Kuseyri, A.g.e.,s. 127.
25 Muhasibi, er-Ridye, s. 135.
26 Muhasibi, er-Ridye, s. 124.



yiklemistir. Bunlardan birisi de stinnete tutunma ve bidatten kacinmadir.

Mubhésibinin en ¢ok iizerinde durdugu meselelerden birisi, belki de en
onemlisi “nefs” meselesidir. Nefsin bir takim zafiyetlerini ele alan Muhésibi,
nefsin hatirlarina (havatir) kars: koymanin Kitab’'in yani sira stinnetle miimkiin
olabilecegini soyler.?” Burada siinnet daha ¢ok nefs terbiyesinde bagvurulacak
bir kaynak ve nefsin arzularinin aleyhindeki bir kriter olarak goriiliir.?® Nitekim
nefsin taninmasi (ma'rifetu’'n-nefs) konusundan bahsederken Muhésibi, su
ifadeleri kullanir: “Ayrica Kitap ve stinnet delilleriyle de onunla miicadele et, aleyhine
deliller getir, ayiplarini arastir, kotiiliigtinti ve yalancihigini hatirlat. Ta ki, hakk itiraf
etsin ve boyun egsin, mazeretleri ve yalandan ileri stirdiigii delilleri ortadan kalksin™’
Dolayisityla Muhasibi’de stinnet, marifetin elde edilebilmesinde kalbin 1slahi i¢cin
Kur’an-1 Kerim’den sonraki en énemli kaynak konumundadir.

Hatir cesitlerinden birisinin seytanin kotiiyli siisleyip, giizel gdstermesi,
vesvese vermesi ve diirtmesi seklinde gerceklesecegini sdyleyen Muhasibi,*
bu tir bir hatir icin Allah'in Hz. Peygamber’e kendisine siginmasini su ayetle
emrettigini belirtir: “Ne zaman seytandan bir kétii diisiince seni diirterse Allah’a
s181n, clinki o, isitendir, bilendir.”*! Muhasibi, nefse gelen hatirlarla ilgili olarak
Hz. Peygamber’in Allah’a si§inmasiny, bir anlamda bu konudaki stinnetini, ayetle
ortaya koymaktadir.

Mubhisibi'ye gore stinnetleri terk ederek, gaybi ilimle kalbi aydinlatip basiret
sahibi oldugu iddiasinda bulunan ve bunun zithdden oldugunu addedenler
stinnet konusunda aldanmiglardir. Muhésibi, “M{i'min, Allah’in nuruyla bakar”*?
ve benzeri bazi hadisleri kullanarak, insanlarin kalbinden gecenlere muttali olma
derecesine varincaya kadar gayba ait bir takim kesfi bilgiler elde ettigini iddia
eden baz: sifileri elestirmistir.*® Muhasibi, siinnete ittiba edebilmenin yolunu
su sekilde aciklar: “Stinnet, cok namaz kilmak, ¢ok oruc tutup sadaka vermekle
olmayaca@:1 gibi akil ve fehm (anlayis) tuhaf hikmetler, tebli§ ve mevizeyle
(ogtitle) idrak edilmez. Bilakis Allah’'in kitabina, Peygamberinin (s.a.v.) stinnetine,
Peygamber’den sonraki rasid imamlara tabi ve teslim olmakla siinnete ittiba
edilmig olur

27 Muhasibi, bu konuda soyle der: “Kitap ve siinnet delilleriyle, ilim ehlinin nazarinda
sabit olmustur ki, yapanin inanmasi durumunda riya ve ucub, amelleri bosa ¢ikarir...”,
‘Riyakarin namazi basindan yukar: yiikkselmez’ denilmistir. Hakkinda, ‘Atesin odunu
yedigi gibi, amelleri yer’ denilen haset de bdyledir”, Muhésibi, A.g.e., s. 594.

28 Muhasibi, A.g.e,s. 134.

29 Muhasibi, A.g.e,s. 410.

30 Mubhasibi, A.g.e,s. 127.

31 Araf, 7/200.

32 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 15, (Hadis no: 3127), V/298.

33 Muhasibi, er-Ridye, s. 131-132.

34 Mubhasibi, Haris, Adabu’n-Niifiis, (thk. Abdulkadir Ahmed Ata), Daru’l-Cil, y.y,, 1987, s.



b. Eba Nasr Serrdc et-Tiisi’de Siinnet Kavramai:

Giivenilir raviler aracifiyla Hz. Peygamber’den gelen haberlere sarilip
onlarla amel etmenin biitiin miislimanlar tizerine vacip oldugunu belirten Eb
Nasr Serrac et-Tasi (6. 378/988), “ulema” ve “ariflerin” siinnete yaklasimlarinin
farkli oldugunu belirtir. Tasi, fakihlerin ilgi alanina giren stinnet konulariyla
ariflerin ilgi alanina giren stinnetlerin farkli oldugunu goéstermeye calisir. Buna
gore ahkam, dini hadler, ibadetler gibi konulara ait s6zleri, usili’d-din mevzilar:
arasinda yer alir ve bunlarin hiikiimleri, ulem4 ile fukaha arasinda diizenlenir.
Tuasi, fakihleri, avamin icerisindeki havaslar olarak gérdiigiinden, onlarin halka
helal ve haram, hak ve batil konusunda yol gésterdiklerini sdyler. Bu havasin
(fakihlerin) tistiinde daha 6zel bir grubun yer aldigini séyler ki onlar da ariflerdir.
Tasi, stfilerin, fakihlerin tespit etmis oldugu bu konulardaki siinnetleri yerine
getirdikten sonra ayrica Hz. Peygamber’in adab, taat, ibadet, ahlak, fiil ve
davraniglarina simsiki baglandiklarini soyler.®

¢. Keldbazi'de Siinnet Kavrama:

Ebtbekir Kelabazi (6. 380/990), sifilere gore amellerin en iistiiniiniin
ilim oldugunu ve bu ilmin de zahir ve batinda kulun vazifesi olan hususlarla
ilgili oldugunu belirterek stfilerin hadis ve siinnet konusunda en c¢ok titizlik
gosterenler oldugunu soyler.*® Kelabazi'ye gore “Din Nasihattir™®” hadisinde yer
alan “Restli icin nasihat” ifadesi onun stinnetinin korunup, yasanip yasatilmasi,
onun ahlakiyla ahlaklanilmasi anlamlarina gelir.*®

d. Ebu Talib el-Mekki’de Siinnet Kavramu:

Siinneti, s6zliik anlamindan hareketle tarik (yol), en saglam yolun ismi olarak
tarif eden Eba Talib el-Mekki (6. 386/996), stinneti marifetullaha ulastiran ve
Allah’'in kitabini agiklayan bir kaynak olarak goriir®® Dini ilimleri taklit yoluyla
peygamberlerden alinan ilimler olarak tarif eden Gazzali (6. 505/1111), bu
ilimlerin Allah’in kitabini ve Restliniin siinnetini 6grenmek ve anlamakla
meydana geldigini soyler. Marifeti elde edebilecek kalbin kemali de bu ilimlerle
mimkiindiir. Kalp, hastaliklarindan bu ilim sayesinde kurtulur.*°

65.

35 Tsi, el-Luma’, s. 132.

36 Kelabazi, Eba Bekir Muhammed b. ishak, et-Ta ‘arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvvuf, (thk.
Ahmed Semsuddin), Beyrut: Dﬁru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1993, s. 90.

37 Buhari, Iman, 42,1/20.

38 Kelabazi, Bahrul-Fevaid, (thk. Muhammed Hasan Ismail, Ahmed Ferid el-Mezidi)
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1999, s. 105.

39 Ebu Talib el-Mekki, Katu'l-Kulab Kulab fi Muameleti’l-Mahbub ve Vasfi Tariki’l-Miirid
ila Makami't-Tevhid, (I-1I), Daru Sadur, yy, t.y, I/369.

40 Gazzali, Ebti Haimid Muhammed b. Muhammed, Thydu Ulami'd-Din, Daru’l-Ma'rife,
I-1V, Beyrut, t.y., I1I/17.



Eba Talib el-Mekki'ye (6. 386/996) gore Hz. Peygamber’i sevmis olmanin
(muhabbet) en 6nemlialameti, zahir ve batinda onaittiba etmektir. Farzlari yerine
getirmek, haramlardan kacinmak, Hz. Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanmak,
semail ve adabiyla edeplenmek, tuttugu yolu izlemek, haberlerini arastirmak,
diinyaya karsi ztihd ve diinyaya baglananlardan ytz cevirmek, gaflet ve heva
ehlinden uzaklasmak, diinya ile 6viinmeyi ve diinyalid1 cogaltmay: terk etmek,
ahiret amellerine yonelmek, ahiret ehline yaklagmak, fakirleri sevmek ve onlarla
cok oturmak, onlarin diinyaya diiskiin olanlardan daha faziletli olduklarina
inanmak, Hz. Peygamber’in zahirine uymanin gereklerindendir. Mekki'ye gore
Allah Restliine batinda tabi olmanin tezahiirleri ise yakin makamlar: ve iman
ilimlerinin mtisahede etmek, havf, riza, siikiir, haya, teslimiyet, tevekkiil, sevk,
muhabbet, kalbi yalniz Allah’a hasretmek, yalniz Allah i¢in kaygilanmak ve O’'nun
zikriyle huzur bulmak gibi hususlardir. 4!

B. Siinnetin Tasavvufun Temel Kavramlariyla fliskisi

Tasavvufi gelenekte Hz. Peygamber’in siinneti ¢cogunlukla tasavvufun en
temel kavramlari olan “marifet”, “zithd”, “amel”, “batin” ve “muhabbet” gibi
kavramlarla birlikte degerlendirilmektedir. Nasil ki siinnet, fikih ilminde zahire
ya da ahkama taalluk eden meseleler cercevesinde ele alinmaktaysa, tasavvufta
batina taalluk eden meseleler cercevesinde ele alinmaktadir.

a. Siinnet ve Marifet:

Tasavvufi diisiincede siinnetin en 6nemli yan1 marifetle iligkisidir. Tim
sifilerde slinnet, hem ma'rifetu'n-nefs konusunda, hem de marifetullaha
ulagsmada Kur’an-1 Kerim’den sonraki en 6nemli kaynaktir. Abdullah b. Miibarek
(6. 181/797), su ifadeleriyle Hz. Peygamber’in stinnetlerini marifete ulastiran
bir kaynak olarak gérmiistiir: “Kim edepleri hafife alirsa, siinnetlerden mahrum
birakilarak cezalandirilir. Stinnetleri hafife alan farzlardan mahrum birakilarak,
farzlar1 hafife alan da marifetten mahrum birakilarak cezalandirilir”** Sonraki
donem sifilerde de slinnet marifete ulastiran bir kaynak olarak gorilmistir.*
Siinnete uymaktan daha serefli bir makamin olmadigini sdyleyen Ahmed b.
Muhamed b. Ata (309/311-921/923) Hz. Peygamber’in fiil ahlak ve adabina

41 Eba Talib el-Mekki, Katu'l-Kulab, 1/494. Benzer bir degerlendirme icin bakiniz,
Suhreverdi, Avarifu’l-Mearif, s. 59-60.

42 Suhreverdi, A.g.e,s. 151.

43 Muhasibi'ye gore marifete ulasmanin yollari, takva sahibi olma, Allah’a siikretme,
O’nun zahir ve batin nimetlerini tanima, amelde O’'na ortak kosmama, s6ziinde ve
fiillerinde sadik olma, Allah’tan korkma, reca icinde olma, O'ndan haya etme, farzlarini
yerine getirme, Peygamber’in siinnetine uyma ve ashibinin yolundan gitmedir.
Muhasibi, Adabu’n-Niifiis, s. 35-39. Suhreverdi de, stfilerin marifeti siinnete uymakla
elde ettiklerini ifade eder. Suhreverdi, Avarifu’l-Medrif, s. 61.



uyma sayesinde kalbin marifet nuru ile nurlanacagi kanaatini tagir.** Nasrabazi
(6. 367/977), stinnete ittibanin marifete, farzlar1 edanin kurbiyete, nafilelerin
muhafazasinin ise muhabbete ulastiracagini soyler.*® Tasavvufta marifetle iligkisi
kurulan hikmeti elde edebilmenin yolu da siinnete ittibadan gecer. Ebt Amr
Ismail b. Niiceyd (6. 366/976), Ebtit Osman Said b. Osman Hiri’den (6. 298/910)
sunlar1 nakleder: “Nefsine s6z ve davranis olarak siinneti emredebilen kimse,
hikmet konusur. Nefsini kavlen ve fiilen heva ve heveslerin esiri haline getirenin
agzindan ise ancak bidat s6zler ¢ikar. Ciinkii Allah Teala, ‘O’na itaat ederseniz,
dogruyu bulursunuz’ buyuruyor. (Ntr, 24/54.)74

Tasavvufun amel boyutuna agirlik veren ameli tasavvufta, kalbi amellerde
stinnete uymak, Hz. Peygamber’i 6rnek olmak biiyiik 6nem arz etmektedir. Nazari
tasavvufta da marifete ulasma siinnete uymakla gerceklesir. Nazari irfanin en
biiyiik temsilcisi sayilan Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’ye (6. 638/1240) gére nebevi
slinnet yiice bir makamdir. Stinnet, din {izerinde toparlanma, dinin uygulanmasi
ve kendisinden ayrilmamamiz gereken bir yoldur. Stinnet, ona uyanlari ve o yola
stilak edenleri Muhammedi makamlarin gayesi olan marifet, hal ve tecellilere
yiikseltmektir.’ Ibnu’l-Arabi, Hz. Aise’'nin Hz. Peygamberi “Onun ahlaki Kur’an
idi” seklinde tavsif etmesini, onun yaratilanlarin en seckini olmasiyla izah
eder. Zira bu seckin tek insanin, biitiin ahlaki giizellikleri tizerinde tasimasi
gerekiyordu. Bundan dolay1 Allah Teala, Kur’an’t anlatirken onu biiyiiklik ve
yicelikle sifatlandirdigi gibi, restliinii de biiyiikliik ve azametle sifatlandirmigtir.
Dolayisiyla immetinden ona yetisemeyenler, Restl-i Ekrem’i gormek isterlerse
Kur’an’a bakmalidirlar. Kur'an’a bakmakla Restl-i Ekrem’e bakmak arasinda
hic¢bir fark yoktur. Sanki Kur’an bir insan bedenine girmis ve ona Muhammed b.
Abdullah denilmistir. Muhyiddin Ibnu’l-Arabi'ye gére Kur'an Allah kelamidir ve
onun sifatidir. “Muhammed” de tamamen Hak Teala'nin sifatidir. Bundan dolay1
kim Restle itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur. Ciinkid o, kendi hevasindan
konusmaz. O, Hakk'in lisanidir. Hz. Muhammed, bu diinyadan kaybolup gitmis
degildir. Cliinkii o Kur’an'in stretidir. Onun varislerinden kimin ahlaki Kur’an
olursa o, Muhammed’i (s.a.v.) kabrinden diriltmis olur. Hz. Muhammed’'in
vefatindan sonra dirilmesi de onun siinnetinin yagatilmasiyla olur. Onu yasatan

da biitiin insanlar1 yasatmig olur. Ciinkii o miikkemmel insandir (insan-1 kamil).*8

44 Ebt Nuaym, Hilyetu’l-Evliya, X/302; Sulemi, Ebtt Abdirrahman Muhammed b. Huseyn,
Tabakatu’s-Sifiyye,(thk. Nureddin Sureybe), Haleb: Daru’l-Kitabi'n-Nefis, 1986, s. 74.

45 Suhreverdi, Avarifu’l-Mearif, s. 244.

46 Tasi, el-Luma’, s. 144.

47 Ibnul-Arabi, Muhyiddin, el-Futithatul-Mekkiyye, (thk. Osman Yahya), Kahire: el-
Heyetu'l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i'l-Kitab, 1972, XIII/491.

48 Ibnu’l-Arabi, el-Futtthatu’l-Mekkiyye, Misir: Daru Sadir, 1329, 1V/61.



Sufilere gore “Kendini bilen Rabbini bilir” rivayeti* -gerek ilk donemlerde
hadis formatinda degil de biiyiiklerin sozleri olarak nakledilmis olsun gerek
sonralar1 hadis olarak nakledilmis olsun- irfan ve marifetin en 6nemli delilini
tegkil etmektedir. Suhreverdi (632/1234), “stinnet-marifet” iliskisini, bu rivayetin
yorumunda dile getirir. Allah bilgisinin, nefsin bilgisine baglandigini ifade
eden Suhreverdi, marifeti Restlullah’in siinneti olarak goriir ve Restlullah’in
stinnetlerinden biri olan bu siinneti®® gercek anlamda ihya edenlerin, Allah1
gercek manada taniyarak, diinyada zahidane bir hayat siiriip, takvaya en saglam
bir sekilde tutunanlarin stfiler oldugunu séyler.®!

Tasavvuf geleneginde 6zellikle nazari irfanda, marifet nazariyesine bagh
olarak sekillenen hakikat-1 Muhammediyye ve insan-1 kamil telakkisi Hz.
Peygamber’in zat1 ve siinnetine gosterilen ehemmiyetin en zirve ifadesidir.
Hakikat-1 Muhammediyyeyi ilk tezdhiir ve en yiiksek bilgi mahalli olarak
goren arifler Allaht bilmenin ancak Hz. Peygamber’i bilmekle miimkiin
olabilecegini savunurlar. Aynulkudat Hemedani'ye (6. 525/1131) gore hakikat-1
Muhammediyye'nin batini bilgisi ilahi bilgiye gotiiren epistemolojik bir safthay:
tegkil etmektedir. Hemedani, “Kim beni gormiigse, hakki gormiistiir...”*? hadisine
atifta bulunarak sunlar1 soyler: “Kendilerini bilmeyenler Hz. Peygamber’i
bilemezler ve kim onu bilmezse Allah’1 bilemez. Eger kisi derin anlamiyla Allah’1
bilmek isterse, yapmasi gereken sey, kendi nefsini bir ayna haline getirmek ve
Muhammed’in (s.a.v.) nefsini gormektir; kisi ancak Muhammed’in (s.a.v.) nefsi
yoluyla Allah’in zatini bilebilir.”3

b. Batini Amel ve Stinnet:

Tasavvuf geleneginin en 6nemli ve kurucu kavramlarindan birisi olan “batin”
kavrami siinnet icin de diisiiniilmiis, tasavvuf geleneginde siinnet, zahir ve batin
olmak iizere iki kisimda degerlendirilmistir. Ziihd déneminde, siinnetin zahiri ve
batininayonelikbirayirim Cafer-iSadik’ta (6.148/765) goriilmektedir. Eb Nuaym
el-Isfehani (6. 430/1039), Hilye’sinde Ca’fer-i Sadik’tan soyle bir séz nakledeler:
Gso 38 Jp) GBb 3 B my s 58 sl alb G bl e “Restlullah’in zahirine gore

49 Bu rivayet hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Rivayetle ilgili degerlendirmeler
icin Bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari,
Ankara: TD.VY, 2000, s. 229-231.

50 Suhreverdi, Allah'in litfuyla stfiye nefsini tanittigini, Hz. Peygamber’e actig1 gibi
(feth) stfi’ye de nefsinin halini kesfettirdigini s6yler. Boylece stfi nefsini tanididi icin
Rabbini de bilmis olur. Onun bu konudaki 6nderi ise Hz. Peygamber’dir. Suhreverdi,
Avarifu’l-Mearif, s. 59.

51 Suhreverdi, A.g.e, s. 59-60.

52 Buhari, flim, 38,1/36; Edeb, 109, VII/118, Ta’bir, 10, VIII/71; Muslim, Ru'ya, 10, 11,
(Hadis no: 2266),11/1775.

53 Hemedani, Aynulkudat, Zubdetu’l-Hekaik, Tahran, 1962, s. 35. (Mahmut Erol Kili¢’tan
naklen “Tasavvuf (Mistisizm)”, (Islam Felsefesi Tarihi icerisinde), (¢ev. Samil Ocal,
Hasan Tuncay Basoglu), Istanbul: A¢ihm Kitap Yayinlari, 2007, s. 195.



yasayan “Stinni” (siinnete bagli) bir kimsedir, Restilullah’in batinina gore yasayan
ise stfidir”** Eb Nuaym'in rivayete yer vermesi, stfilerin Hz. Peygamber’e ittiba
konusunda fikhin kapsamina giren zahirden ziyade, tasavvufun batinla, batini
fikihla yani kalbin amelleriyle ilgilendigini géstermeye yoneliktir. Ebt Nuaym’'a
gore bu sozle, “Hz. Peygamber’in ahlaki” ve “ahireti tercih etme” kastedilmistir.
Burada “Hz. Peygamber’in batin1” séziinii, Hz. Peygamber’in siinnetlerinden kalp
ve kalp hayatiyla ilgili batini ameller anlaminda degerlendirmek gerekir. Buna
gore slinnetin zahiri yoni, goriinen bedeni amelleri, batini yoni ise kalbe ait
amelleri ifade etmektedir.

c. Stinnet ve Bid'dt:

Tasavvuf geleneginde marifete ulagtiran bir kaynak olarak goriilen siinnetin
diger onemli bir fonksiyonu bidatlerin taninmasini saglamasidir Muhasibi,
bidatlere karsi tedbirin Kitap ve siinnet bilgisiyle alinabilecegini savunur.®
Stinnete baglilik tizerinde cokca durup, bir o kadar bidatlere kars:i tavir koyan
Muhasibi, Kitap ve stinnette asli bulunmayan her nafile ameli bidat sayar ve ehl-i
bidatten uzak durulmasini tavsiye eder.®® Ayrica o, siinnete ittiba konusunda
aldanmamaya dikkat edilmesi gerektiginin altin1 ¢izer. Clinkii ona goére bazen
bir duygu biitiiniiyle bidattir ama siinnet zannedilebilir. Bidat ehlinin bidatlerini
slinnet zannetmelerini buna 6rnek gésteren Muhasibi, ehl-i siinnetin durumunun
da bunun disinda olmadigini séyler. Muhasibi'ye gére diisman (seytan), ziihd, riza
ve tevekkiiliinde kisiyi bidate cagirir, bdylece ziihd, riza ve tevekkiil gibi konularda
énder olanlarin yoluna uymayip bidate diiserler. Ustelik bu yaptiklarinin siinnet
olduguna inanirlar.®’

d. Siinnet ve Muhabbet:

Tasavvufta siinnete ittiba konusu muhabbet anlayisiyla yakindan ilgilidir.
Zahidlere ve stfilere gore siinnete uymak Allah sevgisinin bir alametidir. Zunnin
el-Misri (6. 245/859) bu konuda soyle der: “Habibullah’a ahlakinda, fiillerinde,
emrinde ve siinnetlerinde uymak Allah’t seven (bir kulun) aldAmetlerindendir.*
Tasavvufta peygamber sevgisinin (muhabbet-i restl), Allah sevgisine
(muhabbetullah), Allah sevgisinin de marifete yol actig1 bir muhabbet telakkisi
vardir. Safiler bu konuda “Restliim de ki: Eger siz Allah’1 seviyorsaniz, hemen
bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin” ayetine atifta bulunurlar. SihaAbudddin
Suhreverdi'ye gore insanlar1 Hz. Peygamber’in siinnetini yasamaktan alikoyan

54 Eba Nuaym, Hilyetu’l-Evliya, 1/10.

55 Muhasibi, er-Riaye, s. 131.

56 Muhasibi, Haris, Serhu’l-Ma'rife ve Bezlu'n-Nasihe, (thk. EbG Meryem Mecdi Fethi es-
Seyyid), Misir: Daru’s-Sahéabe 1i't-Turas, 1993, s. 56.

57 Muhasibi, er-Ridye, Aly.

58 Kelabazi, et-Taarruf,s. 70.

59 Al-iimran, 3/31.



nefslerin ¢irkin sifatlaridir. Bu ¢irkin sifatlar nefs terbiyesiyle ortadan kaldirilinca
aradaki perde kalkar ve Allah Resiliine ittiba baslamis olur. Allah Restliine her
hususta tabi olmak ancak bu sekilde yani nefsin cirkin sifatlarini yok ederek
gerceklesir. Hz. Peygambere ittiba eden kisi ise Allah'in sevgisini (muhabbetullah)
kazanmis olur. Suhreverdi'ye gore insanlar icerisinde her kim, Restlullah’a en
giizel sekilde uyarsa, ilahi muhabbetten nasibi o derece fazla olur. Suhreverds,
sufilerin, stinneti ihya edenlerin en 6nde gelenleri oldugunu sdyler. Ciinkii onlarin
yaninda en mithim esas kalbin her tiirlii kin ve diismanliktan temizlenmesidir. ¢

Bazi safilerin siinnet ve muhabbet arasinda kurduklari iliski onlar: stinneti
rey ve akla tercih etmeye sevk etmistir. Nitekim Eba Talib el-Mekki (6. 386/996),
Restlullah’t sevmek konusunu islerken, Hz. Peygamber’in siinnetini rey ve
akla tercih etmeyi bu sevginin alameti olarak gérmiistiir®® Muhasibi, siinnet
karsisinda akildan daha zararl bir sey olmadigini, akil ve fehm yoluyla stinnetin
yoluna girilmek istendiginde muhakkak surette aklin siinnete muhalefet ettigini
ve siinneti mecrasindan ¢ikardigini soyler.®> Muhasibi, iman1 diizeltip siinnete
gore hareket etmedikce amellerin gecerli olamayacagini savunduklar: halde
baz1 kimselerin cedelle aldandiklarini ve siinnete ittiba etmemis olduklarini
soyler. Muhasibi, kendileri gibi diisiinenlerden baskasinin Allah’t tanimamis ve
isabet etmemis olduklarini iddia ederek cedel yolunu tutanlarin kendi nefslerine
doniip siinnete ne derece ittiba ettiklerini sorgulamasi gerektigini diistiniir.%®
Muhasibi'nin bu elestirilerini 6zellikle kelamcilar i¢in sarfettigi anlagilmaktadir.
Siinnetin karsisinda akil ve rey konusundaki stfilerin bu yaklasimlarini Gazzali
daha iyi acikliga kavusturmaktadir. Gazzali'ye gére Kur'an ve siinneti bir tarafa
atarak yalniz akil ile yetinmek aldanmaktir. Bu yiizden akil, Kur’an ve stinnetin
nurunu bir arada bulundurmak gerekir.%

e. Stinnet ve Ziihd:

Stfilerin stinnet tanimlarinda ve anlayislarinda géze carpan en 6nemli
hususlardan birisi ziihdii merkeze almalaridir. Ziihd-siinnet iligkisi konusundaki
bu yaklasimi Hasan el-Basri'ye (6. 110/728) kadar gotiirmek miimkiindir.
Siinnet ve marifetin iki biiyik nimet oldugunu belirten Hasan el-Basri bu
nimetlerin ancak ciincii nimet olan zithdle tamamlanacagini ifade eder.®®
Bayezid-i Bistami'nin (6. 234/848), “Siinnet, diinyay: terk etmek, farz ise, Mevla
ile sohbet etmektir”®® ve Ebtibekir el-Kettani'nin (6. 322/933), “Stinnet, diinyada

60 Suhreverdi, A.g.e,s. 59.

61 Ebu Talib el-Mekki, Katu'l-Kulab, 1/494.
62 Muhasibi, Adabu’n—Nufﬁs, S. 65-66.

63 Muhasibi, A.g.e,s. 584.

64 Gazzali, Thya, I11/17.

65 Ebu Talib el-Mekki, Katu'l-Kulab, 1/369.
66 Sulemi, Tabakatu's-Stfiyye, s. 74.



zlihd, insanlara karsi samimiyettir”®” seklindeki ifadeleri stfiler arasinda siinnet
ile zihd arasinda énemli bir iligki kuruldugunu géstermektedir.

Sehl b. Abdullah et-Tusteri’ye (6. 273/886) gore Allah’1 sevmenin alameti,
O’nun restliine tabi olmak, Restle tabi olmanin alameti ise diinyada ziihd sahibi
olmaktir.®® Tusteri’ye gore ziihd, siinnetin ve “Eger Allah’1 seviyorsaniz, bana
uyun”® ayetinin bir geregidir ve bu ayete gore Allah Restliine uymak siinnettir,
slinnetin basi ise diinyaya karsi ziihd gostermektir. Bu yiizden stinnete uyan
kisinin ziihd sahibi ve zahid olmas1 kacinilmazdir.”

Stfilerin buifadelerine dayanarak tasavvufta siinnetin sadece ziihdden ibaret
goriildigi seklinde degerlendirilmemesi gerekir. Ancak kabul etmek gerekir ki
stfilere gore ziithd, en 6nemli siinnetlerden birisi olup marifete ulasmada bir
basamak gorevi gormektedir. Serrac et-Tasi (6. 378/988), el-Luma’ adli eserinde
“Kitabu'l-Usve ve’l-Iktida bi'r-Restil” seklinde bir bsliim ayirir ve burada stfilerin
stinnet anlayiglarini izah eder. Bu bolimde Hz. Peygamber’in ahlakina dair
rivayet ettigi hadislerin -yaklasik otuz hadis- hemen hemen hepsi zithd, diinyalik
seylere deger vermeme, fakirlik-zenginlik ve tevazu ile ilgili hadislerdir.”!

f. Alimlerin/Evliyanin Siinneti:

Tasavvufi gelenekte siinnet konusunda 6ne cikan fikirlerinden birisi de
Hz. Peygamber’in siinnetinin yan: sira selef alimlerinin siinnetine de sikca yer
verilmesi’? ayrica evliyaullahin da stinnete sahip oldugu fikridir. Peygamberlerin
masum, velilerin de mahfuz oldugu fikri suafilerin bu distincelerinde etkili
olmustur.”® Diger dnemli bir sebepse alimlerin peygamberlerin varisleri olarak
gorilmesidir”* Fikih ve hadis literatiiriinde “Omer’in siinneti”, “Ebtbekir’in
stinneti” gibi ifadelere karsilik irfani gelenekte “Velilerin siinneti” s6z konusu
edilmistir. Nitekim Cafer-i Sadik’tan (6. 148/765) nakledilen su s6zler sonraki
stfilere ilham kaynagi olmus olmalidir: “Mi’min bir kul icin ii¢ siinnet
oldugunda siiphe yoktur. Bunlar, Allah'in siinneti, nebilerin siinneti ve evliyAnin
stinnetidir” 7

67 Sulemi, A.g.e,s.376.

68 Mekki, A.g.e.,1/360.

69 Al-ilmran, 3/131.

70 Mekki, Katu’l-Kuliib, 1/369.

71 Tasi, A.g.e,s. 130-133.

72 Mekki, Katu’l-Kulub adl1 eserinde “selefin siinneti” ifadesini kullanir. Bkz. Mekki,
Age,1/21]11/47,129, 284.

73 Sa'rani, Abdulvehhab, Abdulvehhab, Kitabu'l-Mizan -el-Mizanu’l-Kiibra egs-Sa’raniyye
el-Mudhile li-Cemii Ekvali’l-Eimmeti’l-Muctehidin ve Mukadllidihim fi’s-Seriati’l-
Muhammediyye- (thk. Abdurrahman Umyre), Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1989, 1/160.

74 ibnu’l-Arabi, el-Futithdtu'l-Mekkiyye, XI11/490-491.

75 Kesenzan,Muhammed, Mevstiatu’l-Kesenzdn, “Siinnet” mad., Beyrut: Daru’l-Muhabbe,
2005, X1/421.



Bazi stfiler érnek davranista bulunma, model olma ve bir siinnet ortaya
koymay1 bizatihi siinnet olarak gérmiislerdir. Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240) Hz.
Peygamberin siinnetinin yani sira velilerin de uyulacak stinnetleri oldugunu
acikca ifade etmektedir. O, stinnetleri iki kisma ayirir. Birincisi Hz. Peygamber’in
emrettigi veya kendisi yapip, iimmetini serbest biraktig1 siinnetlerdir. Ikincisi ise,
immetinden birisinin ortaya koydugu ve kendisine uyulan siinnetlerdir. (bid’at-i
hasene). ibnu’l—Arabi‘ye gore bu ikinci siinnet, “Onlar, Allah'in kendilerini dogru
yola eristirdigi kimselerdir, sen de onlarin dogru yoluna uy”’¢ ayetinde ve “Alimler
peygamberlerin varisleridir, Peygamberler sadece ilim miras birakmiglardir””’
hadisinde ifade edilen (velilerin) yoluna (siinnetine) uymaktir Bu durumda
adetin/silinnetin sevab1 ve onu yapanlarin sevabi onu (o siinneti) ortaya koyana
verilir.”® Ibnu’l-Arabi’ye gére seriat insana iyi bir Adet koyma izni vermistir. Bu ise
alimlerin nebilerden tevariis ettikleri hususlardan biridir.”

Siinneti mutlak ve mukayyed olmak iizere ikiye ayiran Ismail Hakki Bursevi
(6. 1137/1725), genel olarak siinnet tabirini kullandiginda siinnet-i nebeviyeyi
yani Restlullah'in stinnetini kasteder. Bursevi'ye gore velilerin, seyhlerin ve daha
bagkalarinin uygulamalarinaise “Stinnet-i mukayyede” denir.® Tarikat seyhlerinin
ikame ettikleri nafile namazlar:1 bu babda degerlendirir. Bursevi’ye goére onlar,
verese-i restldiir. Megayihtan sadir olan fiillere “miistehab” denilmekle birlikte
“stinnet” denilmesinin de bir sakincasi yoktur. Bursevi bu goériisiinii “Kim iyi bir
stinnet (c11r) acar da kendisinden sonra onunla amel olunursa o kimseye bu
cigirla amel edenlerin ecri kadar sevap yazilir”®! hadisiyle delillendirir. Ona gore
her asirda halifeler ve kutuplar vardir. Bunlar insilah yoluyla Hz. Peygamber’in
meclisine katilirlar ve kesifle pek cok gizli seyleri bilirler. Bundan dolay1 onlarin
slinnetleri, stinen-i hiiddadan sayilir ve Restlullah’a izafe olunur. Onlarin yollar:
kendi hevalarindan olmayip, seriata uygundur.??

C. Tasavvuf Gelenegindeki Siinnet Telakkisinin
Degerlendirilmesi

Stfilerin siinnete ittiba edip etmedikleri konusunda herhangi bir tereddiit
s6z konusu degildir. Ancak bizim icin asil énemli olan ve ortaya konulmasi
gereken mesele, Ozellikle ziihd, ibadetler, ahlak ve marifete dayali esaslari

76 En’am, 6/90.

77 Buhari, lim, 10,1/25.

78 Ibnu’l-Arabi, A.g.e. XIII/489.

79 Ibnu’l-Arabi, A.g.e., XIII/492.

80 Bursevi, Serhu Nuhbe, vr. 9b, (Seyit Avcr'dan naklen, Bkz., Avel, Seyit, Sifilerin Hadis
Anlayist Bursevi Ornegi, s. 76.)

81 Muslim, Zekat, 69, (Hadis no: 1017),1/705; ibn Mace, Mukaddime, 14, (Hadis no: 203-
204),1/74.

82 Bursevi, Ismail Hakki, Serh-i Hadis-i Erbain, Kirk Hadis Serhi, (haz. Hikmet Giiltekin,
Sami Erdem), Istanbul: Insan Yaymlari, 2005, s. 426.



siinnetten cikaran stfilerin Islam’a uygun, saglikli bir siinnet anlayis1 ortaya
koyup koyamadiklarini tespit etmektir. Bu amacla biz tasavvufi gelenegin stinnet

anlayigini, “Orneklik ve taklit”, “niiblivvet”, “ibadetler” ve “zithd” konusundaki
goriisleri acisindan degerlendirmeye calisacagiz.

a. Orneklik ve Taklit Bakimindan Siifilerin Siinnet Anlayigi:

Tasavvuf klasikleri incelendiginde stfilerin stinnet anlayiglarinin Ehl-i
hadis’in siinnet anlayisina paralel oldugu goriilmektedir. Sahabe déneminden
itibaren Hz. Peygamber’in her s6ziiniin hadis, her fiilinin stinnet olup olmadig1
hususu tartisilagelmistir. Sahabe bu konuda farkl: iki gruba ayrilmigtir. Bir grup,
Hz. Peygamber’den gelen her s6zii, her uygulamayi siinnet, onun disinda her seyi
bidat olarak degerlendirmistir.®® Diger bir grup ise sozlerdeki gaye ve maksadi
esas almislardir. Bu anlamda siinnete ittiba konusundaki farkli temaytlleri Hz.
Peygamber’in ashabina kadar gétiirmek miimkiindiir. Hz. Peygamber’in pek
cok davranigi sahabe tarafindan itina ile izlenmis bu davraniglarin bircogu
stinnet olarak degerlendirilmistir. Ancak bu dénemden itibaren siinnete sekil-
ruh bitiinliigid acisindan yaklasimlar farkli olmustur. Bunlardan birincisi sekli
yaklasimdir ki, siinnete sekli yaklasim, Hz. Peygamber’in yaptig1 bir davranis:
goriip miisahede ettikten veya yaptig1 bir seyi duyduktan sonra, onun bunu
hangi tasarruf cihetiyle yaptigina, davranisin sebep, illet, hikmet ve maksadina
bakmaksizin sadece onun yaptigini aynen gérdiigii gibi yapma egilimidir* Ikinci
yaklasimda ise sebep, illet, hikmet ve maksatlar gézetilmektedir. Hz. Aise ile Ebti
Hureyre, Hz. Omer ile oglu Abdullah, ibn Abbas ile Abdullah b. Amr b. As gibi
bircok sahabi arasindaki ihtilaf bu yaklasim farkliliindan neset etmistir.®® Bir
érnek vermek gerekirse Abdullah b. Omer, Hz. Peygamber'in Kabe icerisinde
nerede namaz kildigini Bilal'den 6grenmis ve onun goésterdigi yerde namazini
kilmig®® hac ve umre icin yapmis oldugu yolculugunda Medine yolu tizerinde
nerelerde hangi vakit namazlarini kilmissa ayni yerlerde namaz kilma titizligini
gostermistir.?” Ehl-i hadis’in 6nciiltigiint ettigi bu anlayisin tasavvuf geleneginde
de benimsendigi goriilmektedir.

Ebt Hamid el-Gazzali (6. 505/1111), Ehl-i hadis’in bu anlayisina karsi

“Baz1 hadisciler her davranista Hz. Peygamber’e benzemenin siinnet oldugunu
zannettiler ki, bu yanlistir"® seklinde cevap vermis ve resile itaatin, ona ifa

83 Mehmet Gérmez, Hadis ve Siinnet’in Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji
Sorunu, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997,s. 231.

84 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2007,s.170.

85 Goérmez, A.g.e.s. 3.

86 Buhari, Salat, 96, 97,1/128; Muslim, Hacc, 388-392, (Hadis no: 1329),1/966-967.

87 Buhari, Salat, 89,1/124.

88 Gazzali, el-Menhul min Ta’likati’l-Usal, (Nsr. M. Hasen Heyto), Dimask, 1980, s. 226.



edilmesi gereken emirlerini yerine getirmek anlamina geldigini, onun bagdas
kurdugu icin bagdas kurmanin, uyudugu vakitlerde uyumanin ona itaat
olmadigini, Hz. Peygamber’in kastini bilmeden onu 6rnek almamizin (teessi)
imkansiz oldugunu®’ ifade etmistir. Ancak Gazzali, fhyad Ulami’d-Din basta olmak
tizere tasavvuf donemine ait eserlerinde tam aksi yonde goriisler ileri siirmiis,
tesebbiih (benzemek, taklit etmek) ve teessi (6rnek almak) kavramlarindan daha
cok tesebbiihe dayali bir sinnet anlayis1 ortaya koymustur. *©

Gazzali'nin ustle dair eserlerinde siinnete dair “teessi” ve “tesebbiih”
ayrimina dayanan onemli tespitleri IThyd’da ortaya koymus oldugu siinnet
anlayisina yansimamistir. Nitekim onun fhyd’daki su sézleri, bahsetmis oldugu
siinnet anlayisinin tam aksi istikamettedir: “Hz. Peygamber’in tirnaklarini
keserken sag sehadet parmagindan baglayarak bas parmaginda, sol elinin de
kiicik parmagindan baslayarak yine bas parmaginda bitirdigini isittim. Bu
rivayeti mana bakimindan diisiindiigtim zaman dogru oldugunu kabul ettim, zira
bu gibi manalar evvela niibiivvet nuru ile bilinir, basiret sahibi anlayish alimler
ise kendilerine boyle bir haber geldigi zaman onu akil yoluyla inceler, her seyi
oldugu gibi bilen Allah Te&l& dir*?

GazzAlj, isitmis oldugu bu rivayetten hareketle siinnet olarak goérdigi
hikmetleri aciklamaya s6yle devam eder: “Benim bu hususta anladigim su ki, el
ve ayak tirnaklarini kesmek gerekir ve el, ayaktan daha serefli oldugu icin 6nce
elden baglamak gerekir. Sag elin sol elden serefli olmas1 sag elden baglamayi
gerektirir. Tevhidi isaret etmesi bakimindan sag elin de en kiymetli parmagi
sehadet parmagi olduguna gore sehadet parmagindan baslamasi uygun diiger.
Ondan sonra da onun sagindaki parmag: temizlemek uygun diiser. Ciinki seriat,
temizlikte daima sagdan baslayip, devam etmeyi tercih eder”*?

GazzAli, stinnet konusunda adet ve ibadet ayriminda bulunmay1 siinneti
anlamamakla egdeger gordigi Kitabu'l-Erbain fi Ustliddin adli eserinde Hz.
Peygamber’i her tiirlii hareket ve sekanatinda érnek almayi, yeme, icme, kalkma,
oturma, uyuma ve konusma seklinde dahi ona uymay1 siinnet kategorisinde
degerlendirmektedir.®®

Stfiler, siinnet konusunda Ehl-i hadis gibi sahabe devrinden itibaren goriilen
yukarida zikrettigimiz birinci yaklasima, yani sekilci ve taklide dayali bir yaklagim
tarzina sahip olmuslardir. Nitekim Abdullah b. Omer’in siinnet konusundaki
tavirlar1 ile Gazzali'nin ve Ibnu’l-Arabinin (6. 638/1240) tavirlar1 arasinda

89 Gazzali, el-Mustasfa min [lmi’l-Usal, I-1I, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1993, 11/216.

90 Mehmet Gormez, Gazzdli’de Siinnet Hadis ve Yorum, Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2006,
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91 Gazzali, Thya, 1/141.

92 Gazzali,Age,Ay.

93 Gazali, Kitabu'l-Erbain fi Usali’d-Din, Beyrut: Daru’l-Kalem, 2003, s. 99.



herhangi bir fark yok gibidir. Gazzali Muhammed b. Eslem’in (6. 242/856) Hz.
Peygamber’in karpuzu nasil yedigine dair bir rivayet nakledilmedigi icin karpuz
yemekten cekindigini nakleder. Gazzali'ye gore bu tiir adetlere (4dat) karsi
gevseklik gostererek bunlarin silinnete ittiba etmek anlamina gelmeyecegini
dtstinenler mutluluk kapilarindan biiytk bir kapiy1 kapatmis olacaklardir.®*

Ibnu’l-Arabinin siinnete ittiba konusunda Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855)
olan dvgiisii Ehl-i hadis ile tasavvuf gelenegi arasindaki yakin iliskiyi ve benzerligi
ortaya koymaktadir. Ibnu’l-Arabi de, Ahmed b. Hanbel'in kendisine ulasan
rivayete gore karpuz yemedigini, kendisine nicin boyle yaptig1 soruldugunda ise,
“Restlullah’in karpuzu nasil yedigine dair bana bir rivayet ulasmadi.” dedigini
nakleder ve onun bu tavrim érnek olarak gésterir.’® Ibnu’l-Arabi’ye gére iste bu
imam Allah Teala'nin “Bana uyun ki, Allah da sizi sevsin”® ve “Allah’in resiliinde
sizin icin giizel bir 6rnek vardir”” ayetlerinin manasini anlamis, geregini
bizzat yerine getirmistir’® Bu durum Ibnu’l-Arabi’ye gore onun biitiin hareket
ve davranislarinda, biitiin eylem ve hallerinde Hz. Peygamber’in hallerinin
keyfiyetine uyma giiciinii gésterir.”® Ibnu’l-Arabi, siinnete yaklagimini, “Biz biitiin
harekat ve sekenatinda, fiillerinde, hallerinde ve sozlerinde Restl-i Ekrem’i onek
aliriz” diyerek ortaya koymaktadir.'®

el-Futihatu’'l-Mekkiyye’de stinnete ittiba konusunda tasavvufi yaklasimin
en acik ve en ileri derecedeki érneklerini bulmak miimkiindiir. {bnu’l-Arabi,
Hz. Peygamber’in siinnetlerini, onun emrettigi, tesvik ettigi ve kendisi yapip
immetini serbest birakti1 siinnetler seklinde {i¢c kategoride ele alir ve her ¢
kategoride ariflerin Hz. Peygamber’e uyduklarini belirtir. ibnu’l-Arabi’ye gore
insanlarin serbest birakildig: stinnetlerde Hz. Peygamber’e uymayanlar gercekte
onun siinnetine uymus sayilmaz.'°!

94 Gazzali, Kitabu’l-Erbain, s. 99.

95 Ahmed b. Hanbel, Miisned’inde Hz. Peygamber’in karpuz yedigine dair bir rivayete
yer vermektedir. Enes b. Malik, “Ben Resalullah’1 taze hurma ile karpuzu (hirbiz)
birlikte yerken gérdiim.” demistir. Ahmed b. Hanbel, Musned, 111/142, 143. Ayrica Bkz.
Eba Davad, Et'ime, 44, (Hadis no: 3836), IV/176. Miisned’inde bu rivayete yer veren
Ahmed b. Hanbel, Hz. Peygamber’in karpuzu yedigini biliyor olmalidir. Bu durumda
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konuda bir rivayete ulasamadigi icin karpuz yemekten cekindigi anlagilmaktadir.
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Ibnu’l-Arabi’nin siinnet anlayis1 Hz. Peygambere, bilgi, hal ve amel boyutunda
tabi olma temeline dayandigini gérmekteyiz.'°2 bnu’l-Arabi’nin velayet anlayis,
biitiiniiyle varis olma yoniiyle Hz. Peygamber’e bilgi boyutunun en iist seviyesinde
tabi olmaya dayanir. Bunun yani sira ibnu’l-Arabi, Hz. Peygamber’in dért kadindan
fazla evlenme gibi 6zel durumlar: hari¢c, yemesinde, icmesinde, Restlullah’a
nisbet edilen biitiin ibadet ve muamelelerde onu taklit etmekte oldugunu ortaya
koymaktadir. Hz. Peygamber’in kendi ailesine yaptig1 saka olsun, ciddi olsun her
seyi Ibnu’l-Arabi de uygulamis, Hz. Peygamber ailesine nasil muamele ettiyse o
da ailesine 6yle muamele etmistir.!%?

ibnul-Arabinin siinnete uyma konusundaki en acik tavri, visal orucu
konusunda goriilmektedir. Hz. Peygamber’in visal orucu tuttugunu goéren bazi
sahabilerin ona uyarak visal orucu tutmaya baglamasi {izerine Hz. Peygamber,
kendisinin onlar gibi olmadigini Allah’in kendisiniyedirip i¢cirdigini hatirlatarak'®*
onlar1 nehyetmisse de, onlar bu orucu tutmaya devam etmisler, 1srar ettiklerini
gorlince, visalin giinlerini artirarak adeta onlar1 cezalandirmak durumunda
kalmigt.'%®

Muslim’'in Hz. Aise’den naklettiine gore Hz. Peygamber, kendilerine
yasakladig1 halde neden visal orucu tuttugunu soran sahabilere sdyle demistir:
“Ben size benzemem. Ben gecelerken Rabbim beni yedirir ve icirir”% Ibnu’l-
Arabi'ye gore visal orucu yasaklanmamistir, insanlar bu konuda bir gicliik
cekmesinve sikintiya diismesin diye, Hz. Peygamberinsanlara sefkat ve merhamet
gostermis, visal orucunun immetine degil, kendine 6zgi oldugunu sdylemek
istememistir. Hz. Peygamber, kendisinde bulunan halin, kendisine neden visal
orucu tuttugunu soran o toplulukta bulunmadigini kastetmistir. ibnu’l-Arabi
visal orucu konusunda Hz. Peygamber gibi sahip oldugu hal ve tecriibesini su
sekilde ifade etmektedir:

“Clinki biz, visal orucu tutarken geceledigimizde (Hz. Peygamber’in
soyledigini) kendimizden tecriibe ettik. Bizi de visal gecesinde gecelerken
Rabbimiz yedirdi ve icirdi. Boylelikle, yemek arzulamayacak kadar giiclendik.
Rabbimizin bize yedirdigi yemegin kokusu bizden duyuluyor ve insanlarin
yemegin giizel kokusuna gasirip ‘Yediginiz seydeki bu giizel koku nereden
gelmektedir? Boyle bir koku gérmedik?’ diye soruyorlardi.”?’

Ibnu’l-Arabi, bu orucu tutmakla Restlullah’a en derin boyutlarda uymak

102 ibnu’l-Arabi, A.g.e., X1/380.
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istemigtir. Nitekim “Ben sizin gibi degilim Rabbim, beni yedirir ve icirir” ifadesini
o kadar benimsemistir ki, ibnu’l-Arabi’de visal orucu konusunda siinnete uyma,
sadece bu orucu tutma seklinde degil, tipki Hz. Peygamber gibi Allah'in yedirip
icirmesi boyutundadir.

Ibnu’l-Arabi’nin Restlullah’a uymadaki asr1 hassasiyeti onu éyle bir noktaya
ulagtirmistir ki, Restlullah’in isledigi farkl fiilleri belirleyen farkli rivayetlerle
karsilasinca, hayatinda bir defa bile olsa herhangi bir vakitte her rivayetle amel
etme yoluna gitmistir. Ona gore varis biitiin davraniglarinda sahih rivayetlere
gore hareket eder. Hadislerde farklilik bulundugunda ise bazen biriyle, bazen
digeriyle amel etmeyi stirdiiriir. Bir hadis isnad1 bakimindan sahih olmayip, helal
kilma ve haram kilma ile ilgili degilse varis isndda énem vermez. Ciinkii o mutlaka
bir rivayete sahiptir.!°® O, Hz. Peygambere uyma ve ona varis olma sayesinde en
derin boyutlarda yasadig1 tecriibelerle Hz. Peygamber’in mirasindan pay aldigini
belirtmis, hayal gozi ile beraberinde bir melekle birlikte goge cikarilarak mira¢
hadisesini yasadigini ilan etmigtir.!*

Ibnu’l-Arabi, bir yandan tasavvuftaki goriisleri itibariyle Ebii Yezid Bistami
(6. 234/848 veya 261/874) ve Hallac-1 Manstr (6. 306/919) gibi zahirden en
cok uzaklasip azami derecede batini bir anlayisi temsil ederken, diger yandan
Davud ez-Zahiri (6. 270/883) ve Ibn Hazm'1 (6. 456/1064) takip etmektedir.
Alabildigine zahirilik ve azami derecede batmilik Ibnu’l-Arabi’inin diisiince
tarzinin esasini olusturmaktadir.!’® Hadisler hakkinda yapti$i yorumlar ne
kadar batini ise, siinnete uyma konusundaki goriisleri o derece zahiridir. Her ne
kadar batina dayali yorumlar stfiler arasinda farklilik gosterse de sifilerin genel
anlamda hadisler konusunda “batini”, stinnetler konusunda “zahiri” bir yaklasim
tarzini benimsediklerini séylemek miimkiindiir. Nitekim Mehmet Said Hatiboglu,
ilk devrin meghur stfilerinin kendilerini ibadetten miistagni géren sarlatan
mistiklerden oldukca uzak olduklarini, hatta onlarin Hz. Peygamber’e imtisalde
miinferitlerden bile sayilmasi gerektigini belirtir. 1!

Eba Talib el-Mekki (6. 386/996), tipki Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
gibi en zayif hadisin bile rey ve akla tercih edilecegini belirtmistir.!*? Gazzali,
kaynaklarda asli olmayan tirnak kesmekle ilgi hadisten bir siinnet hatta siinnetler
cikarabilmistir. Gazzali ve diger sifileri bu sekilde disiinmeye sevkeden en

108 Ibnu'l-Arabi, el-Futithatu’l-Mekkiyye, Misir: Daru Sadir, 1329, (I-IV), II1/501.

109 ibnu'l-Arabi, el-Isrd ila Makami’l-Esra isimli eserinde tipki Hz. Peygamber gibi miraca
ciktigini, ancak kendi miracinin cismani (bedeni) bir mira¢ olmayip ruhani bir mira¢
oldugunu séyler. ibnu’l-Arabi, Muhyiddin el-Isrd ila Makdmi’l-Esrd, (Resailu Ibnu’l-
Arabi icerisinde), Haydarabad, 1948.
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onemli sebeplerden birisi nakledilen herhangi bir rivayetten Peygamber
stinnetinin ¢ikarilabilmesidir. Gazzali ve stfilerin temsil ettigi gelenekte hadis,
slinneti tagiyan bir malzeme olarak goriilmekte, her hadisin siinnet oldugu
yahut stinnetler ihtiva ettigi fikri savunulmaktadir. Stfilerin hadis konusundaki
bu tutumlar: onlarin ayni zamanda siinnet anlayislarini da belirleyen en énemli
faktor olmaktadir. Buradan hareketle tasavvuf geleneginin stinnet konusundaki
temel sorunlarindan birisinin temel aldiklari ‘hadisler’le ilgili oldugunu, daha
dogrusu oldukca zayif ve mevzd hadislerle ilgili oldugunu soéyleyebiliriz. Bu
hadislerden tiirli tiirli hikmetler ¢ikarilmasinin sebebi ise stfilerin siinnet
telakkilerini belirleyen ikinci bir sebebe baghidir ki, bu da niibiivvet ve peygamber
tasavvuruyla ilgilidir.

b. Sitfilerin Niibiivvet Anlayisi ve Siinnete Ittiba ile Iliskisi:

Sifilerin siinnet anlayislarini belirleyen en 6nemli faktorlerden birisi genel
olarak Hz. Peygamber’in hadislerinin vahiy kategorisinde gayr-i metluv vahiy
olarak gériilmesidir. Pek cok stfi Ibnu’l-Arabi’nin su ifadeleri hakkinda ortak bir
kanaate sahiptir: “...Hadisci ve Kuran hafizi olan ravilerin makami ne yiiksektir!
Allah, bizi de Kur’an ve hadisi nakletme isini tahsis ettiklerinden etsin! Ciinkii
‘Kuran ehli, Allah’in ehli ve seckinleridir’ Hadis de, ayet ile belirtildigi tizere,
Kur’an gibidir. Ciinkii Hz. Peygamber, arzusundan konusmaz, onun sdézleri
vahiydir”!*3

Stfilerin siinnete yaklasimlari onlarin peygamber tasavvuruyla ve niibiivvet
anlayislariyla yakindan ilgilidir. Nitekim ibnu’l-Arabi (6. 638/1240), niibiivvetin
karsisinda velayeti, nebinin ismetine karsilik velinin korunmuslugunu (hifz),
vahyin karsisinda kesf ve ilhamy, rityalari, mucizelerin karsisinda kerametleri Hz.
Peygamber’in siinnetine ittiba etmis olmanin bir geregi olarak gormektedir.!!*
Tasavvuf ehli, Peygamber imajini, Ehl-i hadis’in peygamber tasavvurunun
otesinde agkin, ulasilmaz ve kozmik bir sahsiyet haline getirmistir.'** Hentiz hicbir
varlik yok iken Allah’in Hz. Peygamber’i kendi nurundan yarattigi, daha sonra ayni
nurdan diger varliklar: yarattig1, Allah’'in kainatta var olan her seyi onun yiizii
suyu hiirmetine yarattig1 onun yaratilisin hem nedeni hem de amaci oldugunu
savunmuslardir.® Irfan geleneginde peygamber imaji kozmik bir ‘kamil insan’
(insan-1 kamil) seklinde 6zetlenmistir.!'” Boylece artik Hz. Peygamber sadece

113 ibnu’l-Arabi, el-Futiihatu’l-Mekkiyye, 111/395-396.
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tasavvuru hakkinda Bkz., M. Hayri Kirbasoglu, “Hz. Peygamber Tasavvurumuzun
Déniisiimii: Paradigma’dan Paragon’a, Paragon’dan Kozmik Ilkeye”, IV. Kutlu Dogum
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bir ahlak modeli ya da bir Allah el¢isi degil, bunun yani sira, ontolojik bir ilkeye
déniismiis, onun zaman iisti kisiligi ve hakikati varlifin gayesi olmustur. Nitekim
Konevi'ye (6.673/1274) gore Hz. Peygamber -ki o insan-1kamildir- Alemin hem
varlik hem de beka sebebidir.!*® Baylelikle insan-1 kAmil konusu 6zellikle nazari
tasavvufun en 6nemli ve vazgecilmez unsurlarindan birisi olmustur.

Pek cok sufi, Hz. Peygamber’den nakledilen soz ve fiillerin tiimiiniin mutlak
anlamda baglayici oldugunu savunmaktadir. Bunda Tasavvuf geleneginin ‘ismet’
anlayisi etkili olmustur. Hz. Peygamber’in diinyevi islerde hata, giinah, unutkanlik
gibi kusurlara sahip olabilecegi diisiincesi Ehl-i hadis ve stfiler tarafindan ismet
doktrini geregi kabul edilmemistir.'" Ciineyd-i Bagdadi’den (6. 297/909) ibnu’l-
Arabi’ye kadar bazi tasavvuf ehli, yaygin stinni doktrinin disinda Hz. Muhammed’e
ideal bir safi 6nderi olarak tam bir giinahsizlik vasfi atfetmislerdir.!*® Nitekim
Kadi Iyaz (6. 544/1149), tasavvuf ehlinden bir ziimrenin Hz. Peygamber
hakkinda sehiv, aldanma, gaflette bulunma, yanlis is yapma gibi diinyevi isler
de dahil hemen her konuda yanilmalarinin caiz olmadig: gériisiinde olduklarini
nakletmektedir.'?! Baz1 tasavvuf ehli kimseler dyle bir peygamber tasavvuru
cizmistir ki, Adeta Hz. Peygamber’in beseri yonii buharlasmistir. O, erisilmez ve
ulagilmaz bir konuma yiikseltilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in biitiin fiillerinin
baglayici oldugunu savunmalar:1 ve diinyevi islere varincaya kadar masum
oldugunu ileri siirmeleri siinnet ve hadislerin anlasilmasi, yorumlanmas: ve
tatbiki konusunda bazi problemleri de beraberinde getirmigtir.!??

c. Bazi Ibadet ve Ziihd Ornekleriyle Siifilerin Siinnet Anlayisi:

Kur’an-1 Kerim ve siinnette 6zenle diinya ve ahiret arasinda bir denge
kurulmustur. Baz: stfilerde bu dengenin ahiret lehine bozuldugunu goésteren
pek cok ornekle karsilasmaktayiz. Bu durum ibadetler ve zithd konusundaki
asiriliklar: da beraberinde getirmistir. Siiphesiz bunda ilk dénemlerden itibaren
siyasi, psikolojik, sosyolojik bir takim sebepler etkili olmustur. Tasavvuf
tarihinde bazi sifiler arasinda evlenmemeye, bekarlig1 iistiin tutmaya,'?* devamli
surette haftalarca a¢ kalmaya, tiim seneyi orucla gecirmeye,'?* gecenin biiyiik bir
kismini ya da tamamini namaz kilmakla gecirmeye, diinyay: tiim koétiliklerin
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basi olarak gormeye,'?° bu yiizden diinyadan tamamen el etek cekmeye, hikmeti
neredeyse aclikta ve fakirlikte gormeye,'?® cemiyetten ayrilip miinzevi hayat
yasamaya, tedavi olmaktan kacinmaya'?’ dair Ornekleri gérmek miimkiin
olabilmektedir. Asir1 riyazet ve asir1 nefs tezkiyesi glizel ahlak ve ihsan derecesini
miikemmellestirmeyi hedefleyen Islam tasavvufunu bircok noktada Islam’in
o0zlinden uzaklastirmistir. Siiphesiz tiim bu hususlar tasavvuf geleneginin
tamamina samil edilemez. Nitekim Hz. Peygamber’in siinnetine muhalif olan bu
asir1 yaklasimlar bizzat Islam tasavvuf geleneginde diger bazi sifiler tarafindan
elestirilmistir.

Zahiri sebeplere sarilmay: terk ederek kendini sirf ibadete hasretme
seklinde bir ziihd hareketi, ne Hz. Peygamber’in ne de Kur’an-1 Kerim'in
ongordigi bir yasam seklidir. Asr-1 saadette boyle bir anlayis ve yasam tarzinin
varhigmm diisiinmek bile Islam’i anlamamis olmakla esdegerdir. Nitekim bu
bilince sahip baz stfiler, asir1 stfileri ve uygulamalarini elestirmislerdir. Sakik
Belhi (6. 164/780) gibi bazi sifiler, rizik temini icin caligmay1 Allah’a isyan olarak
degerlendirmekte, ziihdii diinyay1 tamamen terk etmekte gormektedirler. Abid ve
zahidlerin Allah’a kars: vazifeleri yerine getirme konusunda asiriliklarini ise bir
baska stfi Muhasibi (6. 243/857) isabetle elestirmis, Kur’an-1 Kerim ve siinnete
uygun bir zithd anlayisi ortaya koymustur. Muhasibi'nin bu konuya tahsis ettigi
“el-Mekasib ve'l-Vera ve’s-Siibhe ve Beydnu Mubdhiha ve Mahzuriha ve ihtilafu'n-
Nas fi Talebiha ver’Redd ale’l-Galitin fih” adl1 eseri oldukca 6nemlidir.'?®

Tevekkiili rizik temininden vazgecmek ve calismaktan geri durmak seklinde
yorumlayanlar: siddetle elestiren Muhasibi, bunun Kur’an ve siinnete ters
distigiini belirtmektedir. Muhéasibi bu sekilde diisiinenlerin, Hz. Peygamber’in
en iyi gecimin el emegi ile gecinme oldugunu bildiren hadisten'? habersiz
olduklarini ifade etmekte, ardindan her peygamberin bir meslek sahibi olduguna
dair haberlere yer vermektedir.’*® Muhasibi, “Allah Tedld rizik konusunda giivence
vermistir. Buna ragmen ¢alismak, giivenceden siiphe duymak anlamina gelir”
diyen Sakik Belhi'nin bu konuda kendi goriisiini dile getirdigini ve hata ettigini
belirtmistir. Clinkli o bu goriisiiyle kitap, siinnet, sahabe ve tabiine muhalefet
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etmistir.®* Muhasibi, kesb konusundaki delilleri siraladiktan sonra séyle der:
“Bizim bu konudaki delilimiz, Kitap, siinnet ve Hz. Peygamber’in ashabinin énde
gelenlerinin tavirlaridir.”'3? Muhésibi'nin rizik temini disinda genel olarak ziihde
bakis1 da siinnete ve Islam’a uygun oldukca olumlu ydndedir. Ancak onun isabetli
goriislerini her stfide bulabilmek miimkiin olamamistir.

Diger bir érnegi Gazzali'den vermek istiyoruz. Gazzali, fhya’da az yemenin
ve a¢ kalmanin faziletine fazla yemenin kotiliiklerine dair pek cok hadis
zikretmektedir.'*® Bu hadislerden bazilar1 su sekildedir:

- “Nefsinize kars1 aclik ve susuzlukla miicadele edin. Zira bunun miikafati
Allah yolunda cihadin miikafati gibidir. Allah katinda a¢ ve susuz kalmaktan daha
sevimli bir ibadet yoktur”

- “Amellerin en istiinii a¢ kalmaktir. Nefsin asagilanmas: ise yiin elbise
giymektir”

- Peygamberimiz soyle buyurdu: “Giyiniz, yiyiniz, iciniz fakat karninizin
yarisini doldurunuz, zira az yemek peygamberligin 6zelliklerinden bir parcadir”

- Hz. Aige, Restlulah'in s6yle dedigini isittim demistir: “Cennetin kapisini
calmada 1srar ederseniz size acilir” Ben “Ey Allah’in Restli cennetin kapisini
nasil 1srarla calariz” dedim, o da: “Aclik ve susuzlukla” dedi.

- “Karni1 a¢ olanin diiglincesi biytik, kalbi uyanik olur”1%

Gazzali'nin Thyd’sinda bu ve buna benzer rivayetlerden ortaya cikan tablo,
achig1 her tiirli faziletin kaynagi olarak géormeye sevk etmektedir. Her ne kadar
Gazzali, boyle bir gayeyi tasimamis olsa da, eserde zikredilen rivayetler boyle bir
diistinceyi telkin etmektedir.

Gazzali'nin yer verdigi bu rivayetler her ne kadar varmak istedigi orta yolu
takip etme hedefiyle uyusmasa da o, diinyaya tamamen dalan veya kendilerini
riyazete vererek maddi hayattan tamamen soyutlayanlarin hata ettiklerini
belirtmekte, yetmis grup icerisinden sadece bir grubun kurtulusa erecegini
soylemektedir. Bu grubun o6zellikleri hakkinda séyledikleri ise eserinde yer
verdigi rivayetlerden cikan tablonun aksine, stinnete aykiri olmadif1 gibi
asiriliklara nispetle olumlu bir yaklagimi yansitmaktadir:

“Bunlardan kurtulan sadece bir gruptur. Bu da Restlullah’in ve ashabinin
takip ettikleri yolu benimseyen gruptur. Bu grup diinyay: tamamen terk etmedigi

131 Muhaésibi, el-Mekdsib, s. 63.

132 Muhasibi, A.g.e., s. 60.
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gibi, tamamen sehvetlere de dalmaz. Onlar diinyadan aziklar1 miktarini alirlar,
kendilerini dinin hiikkiimlerine ve akla uymaktan alikoyacak lezzetlerden uzak
dururlar ve fakat her lezzeti de terk etmezler, orta yolu takip ederler, diinyadaki
her seyi terk etmez, her seyi de istemezler. Diinyada yaratilan her seyin maksadini
bilirler. Egsyanin maksadinin hudutlarini muhafaza ederler. Bedenlerini
ibadetlerden diisirmemek icin beslenirler ve zinde kalirlar, kendilerini sicak
ve soguktan, hirsizlardan koruyacak mesken edinirler. Elbiselerini de bu tarzda
edinirler. Sahabenin yasantisi da bu sekildeydi. Onlar diinyay: diinya icin degil,
din icin edinirler, ruhbanlig1 benimsemezler, diinyay1 tiimiiyle terk etmezler,
islerinde ifrat ve tefritten uzak dururlar orta yolu takip ederlerdi.”*®

Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201), Kur'an-1 Kerim ve hadislerde diinyay1 yeren
ifadelere dayanarak kurtulusu diinyayr tamamen terk etmekte arayan ve
zemmedilen diinyanin ne oldugunu kavrayamamigs olanlara ‘Iblis’in, ahiretini
diinyay1 terk etmeden kurtaramazsin’ diisiincesini telkin ettigini belirterek,
daglara cekilen, toplumdan tamamen kendisini soyutlayan ve bunun hakiki ziihd
oldugunu disiinen stfileri tenkit etmekte ve su tespitlerde bulunmaktadir:

“Stfilerin bir kismi, zithdiin miibah olan seyleri terk etmek oldugunu
diistinmekte, arpa ekmeginden baska bir sey yememekte, meyveleri tatmamakta,
bedeni zayif diistirecek derecede yiyecegini azaltmakta, saf giyerek soguk su
icmekten sakinmaktadir. Oysa bu, ne Allah Restliiniin ne de ashabinin ve ne de
onlara tabi olanlarin yoludur. Nitekim Hz. Peygamber et, tavuk ve helvay: sever
ve yerdi.”13

Stfilerin ziihd ve tevekkiil baglaminda degerlendirdikleri konulardan birisi
de tedavi olmakla ilgilidir. Ebi Talib el-Mekki'nin bu konudaki yaklasimi oldukca
farklidir. Nitekim o bir yandan Hz. Peygamber’in tedavi oldugunu, ashabini buna
tegvik ettigini belirtmis konuyla ilgili “Ey Allah’in kullar1 tedavi olun”**” “Oliim
disinda her hastaligin bir ilac1 vardir. Onu bilen bilir, bilmeyen de bilmez"'*® ve
diger bazihadislere yer vermis, tedavi olmanin siinnet oldugunu, tedavi olanin Hz.
Peygamber’e uymakla ve Allah’a itaatte bulunma gayesiyle fazilet sahibi olacagini

135 Gazzali, Ihya, I11/230. Bir baska stfi Muhasibi, hem asir1 acligi hem da asir1 toklugu
elestirerek oldukca isabetli degerlendirmelerde bulunmaktadir: “Kim insanlari acliga
cagirirsa, Allah’a isyan etmis olur. Insanlara béyle yaptiran kimse, onlarin farzlari eda
edemeyecek derecede akillarmin zarar gérmesine sebebiyet verir. Insanlar1 (asir1)
tokluga cagiran da Allah’a isyan etmis olur. Clinki tokluk bedene yiiktiir Kalpte
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ve tedavi konusunda ziihd gésterilemeyecegini belirtmistir. Diger yandan sézii
azimet ve ruhsatlara getirerek dinde iki yolun bulundugunu Allah’in ruhsatlar:
sevdigi gibi azimetleri de sevdigini belirtmistir.’** Ona gore tedaviye yanasmayip
azimet yolunu tutmak iméani kuvvetli olan kimseler icin daha faziletlidir. Bir
yandan tedavi olmanin siinnet oldugunu belirten Mekki, tedavi olmay1 iman ve
tevekkiil bakimindan zayif olanlarin yolu olarak gérmekte ve islerin ortasi olan
bu yolun Allah’a daha uzak oldugunu ifade edebilmektedir. 14°

Gazzali de tedavi konusunda benzer bir yaklasim ortaya koymaktadir.
Nitekim o, s6yle bir rivayete yer vermektedir: “Hz. Peygamber séyle buyurmustur:
‘Her kim gece hastalanir, sabreder ve Allah’tan gelene riza gésterirse, annesinden
dogdugu giin gibi giinahlarindan arinmis olur. Oyleyse hastalandiginiz zaman
iyilesmeyi (afiyet) istemeyiniz.”'*! Hz. Peygamber’den nakledilen bir ¢ok hadise
ragmen onun tedaviyi ya da iyilesmeyi istemedigini diisinmeye imkéan ve ihtimal
yoktur.!¥? Nitekim bu tiir hadisleri eserlerinde nakleden stfiler Hz. Peygamber’in
tedavi olma ya da tedaviyi tegvik ettigine dair hadislere yer vermislerdir. Gazzalj,
“Hz. Peygamber’in tedavi olduguna ve tedaviyi tesvik ettigine dair rivayet
edilen hadisler sayilamayacak kadar coktur.” diyerek bu hadislerin bazisina yer
vermis'* tedavi konusundaki siinneti farkli yonlerden yorumlamaya calismistir.

Gazzali, “Hz. Peygamber, insanlara 6rnek olmak icin tedavi olmustur. Tedavi
aslinda zayiflara mahsustur. Kuvvetli olanlar ise tedaviyi terk ile tevekkiil
etmislerdir” seklindeki diisiinceleri dogru bulmaz.'** Hz. Omer’den verdigi
ornekle tedbir almanin, sebeplere sarilmanin siinnete uygun oldugunu belirtir.
Ancak bazi hallerde tedavinin bazi hallerde ise tedaviyi terk etmenin faziletli
olacagini, haller, sahislar ve niyetlere gore tedavi konusundaki yaklasimlarin
farklilasabilecegini sGyler.'*®

GazzAlj, tedaviyi terk etmenin sebepleri konusunda oldukcailging tespitlerde
bulunmaktadir. Nitekim kesf sahibi hastanin émriiniin sona erdigini, tedavinin
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kendisine fayda vermeyecegini bilmesi tedaviyi terk etmenin makbul oldugu
durumlardan birisi olarak sayar. Tedavinin kendisine fayda vermeyecegini
anlayan kisinin bunu riiya, tecriibe, zan bazen de kesf ve miisahede ile bilecegini
soyler. Gazzali, Hz. Ebabekir’in tedaviyi terk etmesini de buna baglamaktadir.
Haniminin karnindaki cocugun kiz cocugu olacagini Hz. Aise’ye bildirmesini Hz.
Ebubekir’in bir kesfi olarak zikreder ve buradan yola ¢ikarak kesf sahiplerinden
(miikasifiyyin) birisi olan Hz. Ebtibekir’in tedavi olmamasini onun kesgfine baglar.
Gazzali, Hz. Peygamber’in tedavi oldugunu ve bunu emrettigini bilmesine ramen
Hz. Ebabekir'in tedaviyi terk etmesinin baska bir sebebinin olamayacagini
soyler.14

Bunun yani sira Gazzali, hastanin hali ile mesgul olup tedavi olmanin
getirecegi akibetten korkmasi, hastalifin miizmin, tavsiye edilen ilacin mevhtim
olmasi, hastanin hastalik miiddeti icerisinde sabrettigi icin “bir giinlik sitma
bir yillik giinaha keffarettir™4” gibi baz1 hadislerde de belirtildigi izere hastalik
miikafatini almak istemesi,'*® kisinin sihhatliyken sehvetlere uyma korkusunu
tasimasl, gibi durumlarda tedaviyi terk etmenin makbul olacagini soyler.'*’

Gazzali, bazi hallerde tedaviyi terk etmenin faziletli olabilecedi yerleri
siraladiktan sonra Hz. Peygamber’in faziletlerine ragmen neden tedaviyi terk
etmedigi yoniindeki muhtemel bir soruyu ise tedaviyi terk etmedeki sebeplerden
her birisinin bazi kimselere nispetle kemal, fakat Hz. Peygamber’in derecesine
nispetle noksanlik oldugunu, onun halinin sebepler bulunsa da bulunmasa
da degismeyecegini ve bu makamda bulunan kimselere sebeplerin zarar
vermeyecegini belirterek cevaplandirmistir.’>

Safiler, o6zellikle ibadetlerde siinnet konusunda ruhsatlardan ziyade
azimetleri 6n planda tutar ve safilik yolunun azimetler iizerine kuruldugunu
belirtirler. Ibadetler konusundaki siinnetleri de bu sekilde yorumlayip uygularlar.
Ebt Nasr Serrac et-Tast, el-Luma’ adli eserinde bu meseleyi ele alir ve insanlarin
Kitap ve siinnete uyma konusunda ii¢ grup oldugunu sdyler. Bunlardan birincisi,
ruhsat, miibah, te'vil ve genislik yolunu tutanlar; ikincisi, farz, stinnet, dini had ve
ahkam bilgisine baglananlar; {iclinciisii ise, farz ve siinnetleri saglamlastirdiktan
sonra dini ahkdmda hicbir cehaleti kalmayan, bunlara ilaveten hal, amel, ahlak

146 Gazzali, A.g.e,IV/287.

147 Beyhaki'nin Suabul-Imdn’inda “s. sus <~ “Bir gecelik sitma bir yillik giinaha
kefarettir” seklinde yer almaktadir. Beyhaki, Ebt Bekir Ahmed b. el-Huseyn, Suabwl-
Iman, (thk. Muhammed es-Said b. Besyoni Zaglol), I-IX, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, 1990, VII/167.

148 Gazzali, Hz. Peygamber’in sitma hastaliginin miikafatini zikretmesi tizerine Zeyd b.
Sabit'in bu hastaliktan kurtulmamak icin Allah’a dua ettigini ve émrii boyunca sitma
hastaligindan kurtulmadigini nakleder. Gazzali, A.g.e., IV/289.

149 Gazzali, A.g.e.,1V/287-288.

150 Gazzali, A.g.e.,1V/291-292.



ve ylice duygulara gonliinii baglayan, fikhin gerceklerini arastiran sidk ve tahkik
ehli kimselerdir.'>!

Stfilerin ibadetlerde azimetlere 6ncelik vermeleri bazi asir1 uygulamalar:
beraberinde getirmistir. Nitekim Eba Talib el-Mekki, oru¢ konusunda iki farkl
uygulamadan bahsetmektedir. Bunlardan birincisi tiim seneyi oruclu gecirmek,
ikincisi ise, bir giin oru¢ tutmak, bir giin tutmamak seklindedir.

Mekki, tiim seneyi oruclu gecirme konusunu ele alirken konu hakkinda
birbirinden farkli gériisleri nakleder. Buna gore, ulemadan bir topluluk, 6mriin
tamamini orucla gecirmeyi mekruh saymiglardir Bununla ilgili hadisler de
rivayet edilmistir. Onlar bayramlar ve tesrik giinlerinin de orucla gecirilmesini
kerahet sebebi olarak gostermislerdir. Bu konuda da hadisler rivayet edilmistir.
Mekki'ye gore ise, sayet kul, kalbinin 1slahini, nefsinin arzusunun kirilmasini ve
halinin istikamet bulmasini biitiin 6mrii boyunca oruc tutmakta gériiyorsa, boyle
oru¢ tutabilir. Clinkdi bu, onun icin farz gibi olmaktadir. Zira takva ve salahini
buna bor¢ludur.'*> Mekki bu goriisii teyit eden bir rivayete de yer verir, rivayet su
sekildedir: “Biitiin 6mrii boyunca orug tutana, cehennem daraltilir ve (kapisina)
doksan digim atilir”'** Mekki, konu ile ilgili rivayet edilen hadislerin biitiin 6mir
boyunca oruc¢ tutmanin faziletine delalet ettigini belirtir, sahabe ve tabiindan bir
kisim selefin de bu sekilde oruc tuttuklarini belirtir. Ancak bu orucu tutan kisi,
slinnetten yiiz ceviriyor ve oru¢ tutmama ruhsatini dogru bulmuyorsa, o zaman
bu sekilde oru¢ tutmasinin mekruh olacagini séyler. Ciinki béyle yapmakla Allah
Restli'niin emirlerine karsi cikan biri konumuna diisecektir. Halbuki “Allah,
azimetlerle oldugu kadar, ruhsatlarla da amel edilmesini de sever.”!5

Halbuki Hz. Peygamber’in en faziletli orucun, bir gin tutup, bir gin
tutmamak seklinde Davud'un orucu oldugunu bildirmektedir. “Ben bundan daha
fazlasini tutmak istiyorum.” diyen Abdullah b. Amr’a Hz. Peygamber’in: “Bundan
daha faziletlisi yoktur” dedigi rivayet edilmistir.’®®> Mekki de, bu rivayetlere
yer verir ve bu sekilde tutulan bir orucun hem “sabir” halini, hem de “siikiir”
halini ortaya cikaracagini séyler. Bu konuda Hz. Peygamber’in “Bana, diinya
hazinelerinin ve arzin definelerinin anahtarlar: sunuldu da onlar: reddettim ve
‘Bir giin acikir ve bir giin doyarim; doydugumda sana hamdeder, aciktigimda
sana yakaririm’ dedim”'*® seklindeki rivayeti de nakleder. Bir giin orug tutup,
bir giin tutmamak seklindeki orucun daha faziletli oldugunu séyleyen Mekki,
tasavvufun, ruhsatlardan ziyade azimetleri uygulama yolu olmasindan dolay1

151 Tasi, el-Luma’, s. 143.

152 Ebu Talib el-Mekki, Katu'l-Kulaib, 1/102.

153 Ahmed b. Hanbel, Musned, IV/414.

154 Eba Talib el-Mekki, A.g.e., A.y.

155 Buhari, Savm, 56,11/245, Enbiya, 37,1V/13; Ahmed b. Hanbel, Musned, I11/206, 188.
156 Mekki, A.g.e., 1/102.
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tim 6mri orucla gecirme konusundaki goériigslerde herhangi bir sakinca gérmez.

Stfilerin stinnet konusunda yukarida zikrettigimiz agiriliklarinin yani sira
oldukca hassas davrandiklari 6rneklere de rastlamak miimkiindiir. Nitekim baz1
stfiler, hacci bir defa yapmalarini Hz. Peygamber’in siinnetine baglamislardir.
Tasi, Hac menasikini, farzlarini stinnetlerini, ahkdm ve hudtdunu &grenme
konusunda alimleri, havas ve aviAmin esit oldugunu belirtir ve bu bilgileri herkesin
O0grenmesi gerektigini soyler. Daha sonra hac konusunda avimin usaliinden
farkli olan stfilerin anlayisimi ele alir. Buna gére bazi stfiler, hac farizasini bir
defa yerine getirdikten sonra hallerini korumakla mesgul olmuslardir. Bunlar
karsilagacaklar1 megakkatlere, haccin edasi, menéasikinin yerine getirilmesi ve
ihram yasaklarinin korunmasi konusundaki zorluklara bakarak birden fazla
hac yapmamislardir. Ibn Salim’in bildirdigine gére Sehl b. Abdullah bir defa
haccetmistir. Ebti Yezid Bistadmi ve Ciineyd de bir defa haccetmisti. Ttsi’ye gore
onlarin bu yolu secmelerindeki hiiccetleri Hz. Peygamber idi. Clinki o da bir kere
haccetmisti.?®’

Tasavvufta ibadetler, ziihd ve zithd unsuruna bagl konularda asir1
yaklagimlar1 detaylandirmak ve pek cok ornek zikretmek miimkiindiir. Biz
birbirinden farkli konularda bazi 6rnekler vermeye gayret ettik. Verdigimiz bu
orneklerin bir degerlendirmede bulunacak kadar yeterli oldugunu diisiiniiyoruz.

Sonu¢

Islam tasavvufunda en temel gaye irfan ve marifete (marifetullah) ulasma
arzusudur. Bu gaye, tasavvufun bilgi sistemini (epistemoloji) belirleyen en temel
faktor olmanin yani sira stfilerin/ehl-i irfanin siinnete bakigini belirleyen en
énemli faktér olmustur. Tiim Islami disiplinlerde oldugu gibi tasavvufi gelenekte
de Kur’an-1 Kerim'den sonra dinin ikinci kaynag1 Hz. Peygamber’in stinnetidir.
Ancak, tasavvuf ehlinin siinnete bakisi diger geleneklerden farkli olmustur.
Siinnet, arifleri marifete ulastiran bir kaynak olarak gortilmiistiir Tasavvufta
slinnet, marifetin yani sira muhabbet ve ziihdle oldukca yakindan ilgilidir. Zahir
ilimleriyle ugrasan alimler, fikih¢ilar zahir hiikiimleri siinnetten ¢ikardiklar: gibi
batin ilmiyle ugrasan stfiler batin amelleri, fikh-1 batini siinnetten ¢ikarmak
istinbat etmekle ilgilenmislerdir. Kamil insan olma yoniinde ilerlemeyi esas alan
tasavvufta en giizel ahlaki elde etmek zorunlu olarak goriilmis, bu ahlaki elde
etmenin yolu stinnete ittibada goérilmistir.

Siinnet kavrami ve siinnete ittiba konusunda tasavvuf tarihinin 6nemli
isimlerinin makalede yer vermis oldugumuz goriislerinden hareketle tasavvufi
gelenekteki siinnet anlayisini maddeler halinde su sekilde 6zetleyebiliriz:

1.Fikhin batininatalip olan islam tasavvufu, temelde zahiriamellerin yaninda

157 Tasi, el-Luma’, s. 222.
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batini ameller iizerinde durmus, siinnete tabi olma konusunda Hz. Peygamber’e
zahiri amellerin yaninda batini amellerde de uyulmasini gerekli gérmiis, kalp
hayatinda ona tabi olunmasini ortaya cikisindan giiniimiize kadar giindemde
tutmustur. Safiler zahiri ilimlerle ilgilenen ilim dallarinda ele alinmayan ancak
Kur’an-1 Kerim’de belirtilen ve Hz. Peygamber’in hayatinda sergiledigi batina
taalluk eden hususlar: ortaya koymaya ve bunlar: tatbik etmeye calisarak Hz.
Peygamber’e ittiba etmeye calismislardir.

2. Stinnet konusunda Ehl-i hadis’le ayni goriislere sahip olan stfiler, 6rnekligi
esas almakla birlikte érneklikten ziyade taklide dayali bir siinnet anlayisinin
orneklerini de vermislerdir.

3. Sufilerin niibtivvet anlayisi, siinnete yaklasimi da belirlemistir. Niibiivvet
konusunda bazi sifiler, Ehl-i hadis’in peygamber imajin1 daha ileriye tasiyarak,
askin, ulasilmaz ve kozmik bir peygamber imaji ortaya koymusglardir.

4. Tbadetler konusunda sifilerin azimetle amel etme anlayislar1 bazi asir1
uygulamalar: beraberinde getirmistir.

5. Kur’an-1 Kerim ve silinnette 6zenle diinya ve ahiret arasinda kurulan
dengenin bazistfilerde ahiretlehine bozuldugu goértilmektedir. Bu durum sufileri
zlihd, tevekkiil ve fakr gibi konularda bazi asir1 uygulamalara sevk etmistir. Bu
asir1 uygulamalarin Hz. Peygamber’in siinnetiyle bagdastig1 sdylenemez.

6. Tasavvuf gelenedi icerisinde siinnete mubhalif olarak ortaya konulan
bazi asir1 gortsler ve uygulamalar bizzat bu gelenegi temsil eden bazi stfilerin
tenkidine ugramistir.
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